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Uvod

Zde vytistené piedndSky byly pro piednéSejiciho a posluchace bezprostiednim prozitkem,
vychazejicim z dramatického eurytmického piedstaveni Goethova ,,Fausta“, které uvedlo do
chodu vSechny sily spolut¢inkujicich, od vypracovani porozuméni pro dané zéhady, az po
vytvoieni scénickych jednotlivosti. Rozumova prace byla jen mostem k pochopeni Rudolfem
Steinerem zde odhalené zakladni skute¢nosti, ktera existuje za tajemstvimi tohoto dila a hleda si
cesty projevu, pro néz uz nestaci dosud znamé umélecké prostiedky. V eurytmii vytvoril Rudolf
Steiner vyrazovou moznost, prostiednictvim které maze nadsmyslovy svét promlouvat vlastni
fec¢i: fe¢i pohybu, ktera je vyrazovou formou onéch svétu, které neztvrdly az do fyzi¢na. Skryté
piirodni z&kony se mohou opét projevit prostiednictvim nového umeéni. A ve své moudrosti
o ¢loveku, ve své védé o zasveceni oteviel Rudolf Steiner branu, jiz muZeme najit pristup k oném
oblastem, do nichZ nas basen o Faustovi neustéle uvadi, a které se nam piece musi jevit naprosto
jako ,,fantasmagorie®, neumime-li zachazet s klicem, ktery onu branu otvira. Kdo potom rozumi
»Faustovi“? Komentare, u¢ené Uvahy nam pii tom nemohou pomoci. SpiSe zatéZuji — ba dusi
ducha, ktery k nam chce promlouvat prostiednictvim basné. | kdyZz jsme Schréerovi zavazani
diky, protoZze si muZzeme pomoci jeho pilnych vykladi ovérit mnohé, co jinak snadno mizi
v zéhybech paméti, tak se ndm pfi této praci piece jen casto pripomenou bolesti, které prozivame
napriklad pii ¢teni ,,Divina Comedia“, kdyZ je duSe jako by ni¢ena komentafi, které jsou
piipojovany skoro ke kazde vzletné tercing (trojversi). téZko snesitelné rozclenéni do pedantskeé
suchoparnosti. Jen zde neni odstup od textu ke komentati tak mocny. Schroer je nositelem
bytostné spiiznénosti s Goethem aje jim nadSen; atak nepisobi jeho ucenecka prace tak
suchoparng, ale svédomité. D4 se odloZit beze zloby, aby se pak bezprostiedné proZil text
Faustovy basné. To, co je za basni, mluvi k nam piedevsim jako tuSeni. Uchvéti nas néco, co
nemohou vysvétlit Zadné ucené komentare, co by bylo slovo a zvuk, kdyby to neobsahovalo
hluboké pravdy, které nam piedevsim nejsou ptistupné. Sumeéni spodnich proudi se stava
vnimatelnym, i tajemstvi Seveli u naSich vnittnich usi. Jsme Schréerovi vdéeni za to, Ze neusmrtil
hlas hlubin, Ze ndm jenom pomohl vtisknout do paméti opét piesnéji mnoho véci z historie nebo
mytologie. K pramenam, které pulsuji basni, nas nemohl on ani tyto vyklady privést. Zdroje, po
nichz Faust prahne atouZi, takze se na tom odvaZuje o svou spasu, ty ani Schréerovi v jeho
uc¢enosti nepriplynuly — ty zdroje, které mu maji opét vratit jeho ztracené lidstvi napojem Zivota,
ktery z nich chce popit, aby prochvély jen jeho dusi jako touha a jako moréalni impuls. ,,Faust” —
jim Goethe vola po zdrojich Zivota; je to i kiik dneSniho lidstva, které si toto jméno jesté plné
zasluhuje, které své lidstvi neotupilo hlukem stroji a tlakem mechanisma, rozmélnujicich dusi.
M¢lo by opét zaslechnout tento kiik v basni v jeho otfesné zavaznosti, nechat v sobé hlodat, na
n¢j reagovat. Na jevisti vSak vidime obycejn¢ blazeovaného Fausta, ktery ndm piediikava néco,
co zni velmi abstraktné a nedotyka se ho silné v jeho hlubing, napliuje ho jen nekone¢nou nudou
a odporem, coz ho nakonec dovede k tomu, Ze sahne po lahvi s hnédou tekutinou; to ho pak d¢la
trochu sentimentalnim. Skutecny vztah k zazitku s ,,Duchem Zemé* Ize pocitit jen stéZi. Tak se
jesté odehrava na jevisti scéna neskutecné, vybajené romantiky, stredoveéky ptizrak — a opravdu
Faust oZije teprve, kdyZ jde o Markétku; tu vi, na ¢em je. Jeho hra s ni viak netrva dlouho. Musi
opét do straSidelné romantiky. Snad potom nasleduje trocha litosti pii pohledu na Silenou
Markétku ve vézeni. Ale rychle zapomene a procitne, osvézZen, posilen, na rozkvetlé louce.

Malo se piemysli o tom, jak se zde spojuje otiesna skutec¢nost a blouzniva povéra v celkovy
ucinek neodvratné velikosti. Samoziejmé je lidskost v této Markétciné tragédii tak poutave
vyjadiena, Ze to staci dat basni trvalou hodnotu, i kdyZ se to ostatni, to vlastné ve ,,Faustu*
podnétné, pocituje jako pridavek. Ponévadz vSak piidavky rozsahem daleko pie¢nivaji
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Markét¢inu udalost, alespon pii ¢teni dila, kdy se nekrati nebo neSkrt4 podle libosti jako pfi
piedstaveni na jevisti, tak mazeme byt vZdy piekvapeni, Ze se basen tak prosadila a ptiznala se ji
vysoké kulturni hodnota, jeZ ji pozvedava mezi poklady némeckého ducha. Jiskry, které jen tak
jisk#i z jemné brouseného mysSlenkového diamantu, s nimiZ se setkdvame v dialozich s Mefistem
ave Faustovych monolozich, stacily vedle kvétinového kouzla a Markét¢ina utrpeni, ve své
barevnosti a svételné sile, aby celou basen zachranily pied zapomenutim, piestoze sam Goethe
iekl, Ze jeho ,,Faust” se nemuaZe stat popularnim, Ze pry je tam toho piili$ vtajeno.

S touto skutec¢nosti musime pocitat. Pied Rudolfem Steinerem nemohl nikdo uvést do
hlubokych Goethovych myslenkovych pochodi, do jeho tudeni aintuici, do svéta onéch
imaginaci, z nichz jemné vybrouSena slova dostala své obrazové bohatstvi asvou vécnou
hodnotu. Teprve on ndm umoZznuje sestoupit hloubéji do onéch vrstev dusi utvaiejiciho lidského
déni, znichZz odvozuje dneSni poznani svou podstatu. Poskytuje néco jako uhli, z néhoz
metamorfézou vznikéd diamant. A jako uhli by se nemohlo stat diamantem, kdyby v ném nebyl
zachycen a uchovan paprsek Slunce, tak také myslenka dostava sve svétlo od duchovniho slunce,
majiciho zaklad v praobraze. Cestu do téchto zahybu vyvijejiciho se déni, cestu k ,,Matkdm* ndm
oteviel Rudolf Steiner. Nikoli jako ,Faust”, kterého vytvoril Goethe, ajako Faust povésti,
nemame hledat tuto cestu prostiedky stredovékého okultismu, ktery se piezil uz tenkrét, kdy na
prahu novovéku bojovaly faustovské postavy mezi piezilymi dekadentnimi alchymistickymi
vyzkumnymi metodami a nové vzchazejici exaktni piirodni védou. Na onom pielomu véku se
pracovalo s ¢asto mylnymi, necistymi prostiedky, aby se pronikla tajemstvi Zivota: s vybledlymi
carodéjnymi formulacemi, se zatrikavanim, s mediumitou, hypnoézou, tinkturami a mastmi, které
by vabily i dnedni pokusné psychology k obohaceni jejich veédy. Rudolf Steiner ndm ukéazal jinou
cestu, kterou Ize dospét k pramentim Zivota: cestu ¢isté myslenky, morélni sebevychovy, védecké
a umeleckeé prace, svobodné ¢innosti jastvi ve sluzbé lidstvu. AvSak byla k tomu nutna priprava
tim, co se mezitim stalo: zieknuti se poslednich zbytku atavistickeho jasnozieni ze strany
pokrocilych evropskych lidi, ponoteni se v hranicich ptirodni védy, dosazeni techniky, doc¢asné
odpojeni osobnosti od jejiho duchovniho prazdroje. Nyni stojime pied urcitym obratem.
Chystame se ztratit osobnost, nechat zabit ¢lovéka mechanikou. Sila mySleni nds musi priveést
zpéatky k nasi oduSevnélosti, k uchopeni obrazného naziréni, k pochopeni duchovnosti, ktera ndm
vladne a je zékladem vsech Zivotnich jeva. V zapoleni o nejvyssi cil ndm muze byt prikladem
a vzpruhou postava Fausta, jak ji ukdzal Goethe. A nemusime se uz nechat zlakat Uchylkami
stredovékeho kouzelnictvi. V duchovni védé je nam vytycena jista cesta poznani.

Tragika stredoveékych, na prahu novoveéku stojicich okultista spocivala vtom, Ze tradici
tajnych Skol jesté védeli o skutecném duchovnim styku nejvySe vyvinutych lidi s kosmickymi
inteligencemi, ale také veédéli, Ze ted” uz je pro né tato cesta zaviena. Nemohli dospét dale nez ke
styku se silami mezitiSe. Pozvolné zatemnovani, odchylovani se od piimych cest duchovniho
badani, bylo ¢asto disledkem téchto pokusi s retortou a se silami Zivla a jejich podstatou. Usili
zabloudilo, pii umirani Zizni sahlo po prostiedcich zoufalstvi, honilo se za ptizraky. V tomto
smyslu nutno rozumét tomu, co hloda ve Faustové dusi. Piece v3ak jen v intenzité Usili téchto
badatelt byla sila, ktera probouzela jastvi. Jeji védomi se oteviralo bolesti stale vice bdélym
impulsam ,,ja“; dobytim hmoty spél ¢lovek ke stiedu své bytosti, v niz by mohl najit sama sebe, —
ktera ho mohla privést zpét k zivotu v duchu. V malé kupoli shoieleho Goetheana, v niZ nechal
Rudolf Steiner vzniknout v obraze a barvé reprezentanty raznych kulturnich epoch lidstva, bylo
vidét v mizici tmave modii také tuto postavu Fausta, vazneho alchymisty na prahu stifedovéku
k novovéku, v zamyslené pdze as hlubokym pohledem, jak zveda pravici k obliceji, za jejimz
vymluvnym gestem prstu se objevuje slovo peceti ,ja*“; vztahujic k nému ruce, vznaSi se



v andélské détské postavé vznikajici, vyssi ,,duchovni ja“ ¢lovéka. Pod nim vy¢niva kostlivec,
kostra, druhy pol lidského ,,ja*; nad postavou Fausta se k nému sklani jej inspirujici génius.

K pochopeni Fausta nemtzZzeme pristupovat na zdkladé domotanych predpokladd, musime
ziskat rozhled. Zde prednesené piednasky ndm davaji podklady k pochopeni Fausta. Nejsou to
komentaie vyrobené v ucencové pracovné, ale uvedeni do oblasti duchovni védy na zékladé
inspirovaneho basnického dila, jehoZz tajemstvi naleznou sva prva osvétleni teprve duchovni
védou. Jinymi cestami se nepronikne k jadru Faustova problému. A teprve tehdy se bude moci
toto nejvétsi dilo némeckého ducha stat popularnim, aZz duchovni véda stejné tak pronikne
kulturni Zivot néroda, jako to ucinila ptirodni véda v poslednich staletich. Zajisté lze hodné
namitat proti zverejnéni takové knihy, ktera jako by se skladala z Ulomku. Vysvétlivky se davaly
od piipadu k ptipadu, podle toho, jak to prace na Goetheanu s sebou ptinaSela; byly popsany ony
vyjevy, v nichZ Faust zapasi s tajemstvimi byti a vznasi se do nadsmyslového prozivani. Hrélo se
ve velkeé truhlarné Goetheana, v niz byly vyrobeny take sloupy shotelé stavby, v primitivnich
pomérech, ale se snahou vypracovat to, co je zadkladem béasnickému dilu jako duchovni
skute¢nost. K provedeni onéch scén, které se odehravaji v nadsmyslovych svétech — bud’
v nadsvéti, nebo v podsvéti, naSel se jako vhodny prostiedek — eurytmie, pohybové uméni,
péstované v Goetheanu. Bylo to, jako kdyby basen o Faustovi byla ¢ekala na tuto vyrazovou
formu, aby zcela oZila na jevisti, aby se to— jinak nevyslovitelné — pievedlo do umeélecké
skutec¢nosti. Co by jinak bylo zastalo abstraktni a konvenéné Sablonovité — naSlo v eurytmii tomu
piiméienou Zivou fe¢. Rudolf Steiner stal predstavitelam s radou a pomoci v kazdé jednotlivosti
po boku. NaSe utrpeni spoc¢iva vtom, Ze vtehdy panujicich pomérech mohlo dojit jen
k ¢astecnym provedenim. Slouzi nam vSak jako voditko k pochopeni celku. Proto nesmime ani
tento dar vyhradit Uzkostlivé pouze malému okruhu. Musime piedat svym soucasnikim
a budoucnosti, co jsme zde dostali k vytvoreni poznani. Jsou-li to bohu Zel také jen nedostatec¢né
zapsané prednasky, které vznikaji z bezprostiedné dané situace, tak piece jen je v nich to, co
nikdo jiny nemutze dat a co bude lidstvo podporovat v jeho spase. Z nejvétSiho dila némeckeho
basnického umeni, které chce souc¢asné pusobit na vytvaieni svétového nazoru, by mél narod,
ktery ma svuj ukol v dobyti duchovna, umét cerpat impulsy, které mu daji silu a odvahu pro jeho
teZzky ukol.

Marie Steinerova, 1931



I.

GOETHUV ,,FAUST“
Z DUCHOVNE-VEDECKEHO HLEDISKA

Vazeni ptitomni!

To, co se mé vZit jako duchovni véda do moderniho kulturniho proudu, nechce byt ni¢im
novym; a pravé tim se lisi od raznych jinych svétovych nazora a ostatnich duchovnich sméru,
které se domnivaji, tim Ze tvrdi, Ze pfinaSeji o této nebo oné otazce duchovniho Zivota néco
nového, Ze mohou tak doloZit opravnéni svého byti. Naproti t¢m ma to, co nazyvame duchovni
véda, zduraznovat, Ze zde stale existovaly zdroje duchovniho poznani a duchovniho Zivota — a to
za vSech dob, v nichz lidé premysleli o nejvysSich otadzkach a zahadach byti a o reSeni takovych
otazek usilovali. Smél jsem to jiZ castéji zdaraznit také v tomto méste, kdyZ se mi dostalo té cti
zde prednéset.

Musi byt nyni zvlast' zajimavé pro mnohého ¢lovéka, pozorovat z tohoto hlediska nejen rtizna
ndbozenska vyznani, svétové nazory, jak se objevovaly ve vyvoji lidstva, nybrZz nahlizet také na
osobnosti, které jsou nam svym myslenim blizké. Nebot’ méa-li byt néco pravdivého na duchovni
véde, pak se musi dat nalézt alespon zrnécko této pravdy u vsech téch, kteti poctivé a energicky
usilovali o poznani a lidsky duastojne byti.

Mluvi-li se dnes o duchovni véde, pak se z jedné nebo druhé strany uplatiuji nejrozmanitéjsi
Usudky, aten, kdo nevnikl hloubéji do prislusné oblasti, kdo by si o duchovni védé osvojil jen
ur¢itou povrchni znalost na z&kladé téch nebo onéch prednasek nebo broZur, ten by dle toho ¢i
onoho hlediska pohliZel na tuto duchovni védu jako na néco fantastického, co si vysnili lidé, kteti
Ziji vzdaleni svétu, lidé, ktefi si vytvorili podivné predstavy o Zivoté a jeho z&kladech. Musime
pripustit, Ze takovy Usudek, neptihlizime-li k véci piesnéji, se mize jevit pochopitelny; nebot
ackoli se dnes o tom nemiZe pojednévat — jelikoZ jsme si predsevzali zvlastni téma— méa byt
piece jen poukazano na nékteré z hlavnich poznatkta vyplyvajicich z duchovni védy. A'i tehdy,
jestlize jiz budou takové poznatky jmenovany a charakterizovany, muze se vzbudit nasledujici
pocit: Ach, co jsou to za divné, kuridzni, prapodivné véci!

Celkem vzato, ano, duchovni véda spociva, je-li brana vazné, na nasledujicim piedpokladu: To,
co nas obklopuje ve smyslovém svété, co muazeme vnimat naSimi smysly, pochopit nasim
rozumem, ktery je vdzan na naSe smysly, to jeSté neni cely svét; za vSim tim se jesté skryva to, co
neni postiehnutelné naSimi zevnimi smysly — duchovni svét. A tento duchovni svét neni
v néjakém neurcitém ,tam“, v zahrobi, nybrz tento duchovni svét je stale kolem nés tak, jako
existuji také barevné a svételné jevy kolem slepého od narozeni. Abychom se vSak o tom, co je
tak kolem nas, dozvedéli, k tomu je zapotiebi, abychom méli duchovni orgéan, kterym bychom to
vnimali. A zrovna tak, jako slepy od narozeni nemiZe vidét barvy a svétla, stejné tak nemize
v nasi dobé postiehnout duchovni skute¢nosti ¢lovek se svymi normalnimi schopnostmi, — aby
jimi vidél avnimal duchovni skutec¢nosti a bytosti, které jsou kolem né&ho. Podaii-li se
operativnim zakrokem vrétit zrak ¢lovéku od narozeni slepému, pak pro n¢j nastdvd okamzik,
kdy se jeho oko probouzi a to, co pro n¢j diive viibec neexistovalo — jako svétlo a barvy — to nyni
proudi do jeho nitra. V dusledku podaiené operace stava se tedy pro néj svét viditelny. Tak
existuje v duchovni oblasti urc¢ité vysSi probuzeni, ono probuzeni, kterym se clovék stava
zasvécencem do duchovniho svéta. Abychom mluvili sty Goetha, pravim: ,,Existuji duchovni
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oc¢i a duchovni usi, jenZe zpravidla dnes nejsou lidské duse tak daleko, aby byly schopny pouZivat
téchto duchovnich vnimacich Gstroji.“ PouZijeme-li ale téch prostiedka a metod, jimiz se tyto sily
probudi, pak se v nas odehrava na vysSi Grovni néco podobného jako u ¢loveka, jenZ jako od
narozeni slepy byl operovan a do néhoz potom proudi svét barev a svétla. Tu se ¢lovek stava,
kdyZ jsou mu otevieny duchovni o¢i a usi, probuzenym; novy svét je kolem ného, svét, ktery tu
stale existoval, ktery on v8ak miZe vnimat teprve od okamZiku probuzeni se do tohoto svéta. Pak
ale, dospgje-li ¢lovek tak daleko, uci se osvojovat si razné poznatky, poznatky, které vrhaji svétlo
do Zivota, poznatky, které ndm mohou poskytnout potiebnou silu ajistotu pro naSi préci,
poznatky, které nam umoZni nahlédnout do podstaty lidského urceni a do skrytych tajemstvi
lidského osudu.

A jen jako pro ptipravu chci promluvit o jednom z téchto poznatkd, o jednom z onéch, které
musi u dneSniho ¢loveéka casto budit dojem, kdyZz uz ne blaznovstvi, tak prece jen urcitého
podivinstvi a snilkovstvi. Je to poznatek, ktery neni ni¢im jinym neZ oZivenim prastarého
poznavaciho pochodu, jeho pokra¢ovanim na vyssi urovni, ¢ista pravda, ktera byla ziskana pro
niz8i oblast teprve pred pomérné kratkou dobou. Lidstvo ma v3eobecné pro velké udalosti
duchovniho svéta kratkou pamét’; a proto mysli se dnes tak méalo na to, Ze lidé v 17. stoleti — a to
nejen laici, nybrZ i ucenci — vé&fili tomu, Ze se mohou z fi¢niho bahna rodit niZsi Zivocichové,
cervi a dokonce i ryby. Byl to velky piirodni badatel Francesco Redi, ktery jako prvni upozornil
na to, Ze Zadny cerv, Zadna ryba nevyroste z mrtvého fi¢niho bahna, neni-li v ném pied tim
zarodek ¢erva nebo ryby. Vyslovil znamou vétu: ,,Zivouci mize pochazet jen z Zivouciho.“ Je to
jen nepiesné pozorovani, véti-li nékdo, Ze by z nezivého fi¢niho bahna mohl vyrist Zivy cerv
nebo ryba; piesnéjSi pozorovani ukaze, Ze musime jit zpét k Zivému zarodku, a Ze tento Zivouci
zarodek nyni muze piitahovat ze svého okoli sily, které slouzi k tomu Gcelu, aby ptivedly
k nejvysSimu vyvoji to, co je jako Zivot obsazeno v takovém zarodku kazdeho Zivota.

To, co rekl Redi, Ze Zivouci se vyviji jen z Zivouciho, to plati ve védé dnes jako néco
samoziejmého. KdyZ Redi tehdy tuto vétu vyslovil, unikl jen taktak osudu Giordana Bruna.
Takto kraci vyvoj lidstva. Nejdiive musi byt takova pravda vybojovéna tak, Ze ti, ktefi ji jako
prvni vyslovuji, jsou kacerovani. Pak teprve se stava samoziejmosti, vSeobecnym statkem lidstva.
To, co Redi ucinil pro ptirodni védu, to se ma s ohledem na ducha vykonévat dnes pro duchovni
védu tim, Ze ona véta, kterou Redi vyslovil pro ptirodu a pfirodni védu, se pienasi na zaklade
poznatku v dusledku probuzeného duchovniho zraku a duchovniho sluchu na oblast duSevni. A tu
zni  pak tato veéta nasledovné: ,,Duchovné-duSevni muaze rovnéZz povstat  jen
z duchovné-dusevniho.” To znamené: je to nepiesny zpisob pozorovani, kdyZz veéfime, vidime-li
vstoupit n¢jakého ¢loveka do byti, Ze vSe, co takto povstava a co tu vstupuje do Zivota, Ze to vse
pochazi pouze od otce a matky a piedki. Tak, jako se musime u rodiciho se ¢erva vratit zpét
k Zivoucimu zarodku c¢erva, stejné tak musime od ¢loveka, ktery se vyvinul ze zarodku v uréitou
bytost, jit zpét k diivéjSimu duchovnimu byti, a musime si jasné uvédomit, Ze tato bytost, ktera
zde svym zrozenim vstupuje do Zivota, si k sob¢ od svych télesnych predkt pritahuje jenom onu
silu pro svuj vyvoj podobné, jako si zarodek cerva pritahuje svoji silu pro svij Zivot z nezivého
bahna. A v podobné rozsiteném smyslu zméni se véta: ,,Zivé pochazi jenom ze Zivého* — ve
druhou vétou: ,,Pritomny lidsky Zivot, ktery zrozenim vstupuje do byti, nevede zpét jen
k fyzickym piedkam, nybrZz vede pies staleti dale do minulosti, az k diiveéjSimu, cisté
duchovné-duSevnimu jsoucnu.” A pustime-li se do takové Gvahy hloubgji, uvidime, Ze je
prokazano zcela védecky, Ze neexistuje pouze jeden piedchazejici Zivot, nybrz Ze existuji
opétovné pozemskeé Zivoty, Ze tedy to, co nyni v nds mezi zrozenim a smrti vézi, Ze to je pouze

VVVVVV
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Zivoty. Duchovné-dudevni pochazi opét jen z duchovné-dudevniho, saha az do vzdalené minulosti
k nécemu duchovné-duSevnimu, které zde existovalo pred naSim zrozenim, které sestoupilo
z duchovniho svéta dolt, aco se zde vyZziva vtéchto jednotlivych po sobé nasledujicich
fyzickych vtéleni. Nyni vidime néco zcela jiného, stojime-li naptiklad jako vychovatelé naproti
ditéti, které svym postupnym vyvojem rozviji své vlastni sily. P¥i zrozeni se ndm jevi détsky
oblicej s neurcitymi rysy, které se z jeho nitra stavaji stale urcitéjsi a presnéjsi; vidime, jak se zde
rozviji néco, co nevychazi z dédi¢nosti, nybrz co je vysledkem diivejSiho Zivota, diive proZitych
pozemskych Zivotd. Vidime, jak se zde rozviji duchovné-duSevni stied, jak se — pocinaje
zrozenim — stale déale a dale rozvijeji vlohy.

To chce dnes duchovni véda ftici ve vztahu k opakovanym pozemskym Zivotam. Dnes to mutiZe
byt pokladano za snilkovstvi podobnég, jako platilo za snilkovstvi to, co v 17. stoleti hovofil
Francesco Redi. Ale co je pokladano za snilkovstvi dnes, stane se jasnou samoziejmosti v nepiilis
daleké budoucnosti avéta: ,,Duchovné-duSevni pochazi z duchovné-duSevniho®, stane se
vSeobecnym statkem lidstva.

Dnes se uz nezachdzi s kaciti tak kruté jako diive. Nejsou sice vydavani na hranici, ale lidé na
né pohlizi jako na blazny asnilky, ktefi mluvi na zakladé své bujné fantazie a liboviile.
ZesméSnuji je asami— usedajice na vysoké védecké posty — tvrdi, Ze néco takového neni
slucitelné se skute¢nou veédou; nevédi, Ze je to prave prava véda, ktera si tuto pravdu Zada.

A nyni bychom mohli uvést sta a sta takovych pravd, které by ndm ukézaly, jak duchovni véda
dovede svym svétlem prozarovat Zivot, kdyZ ukazuje na to, jak v ¢lovéku tkvi nesmrtelné
bytostné jadro, které pronika skrze smrt do duchovniho svéta, a kdyZz tam spinilo svoje poslani,
opét se vraci do fyzického byti, aby zde nasbiralo nové zkuSenosti, které pak opét branou smrti
vynasi do duchovnich svéta. Vidéli bychom, jak pouta vinouci se od ¢lovéka k ¢loveku, od duse
k dusi ve vSech oblastech Zivota, ony vztahy srdce, které vedou od dusSe k dusi, které se nedaji
vysvétlit jinak, vidéli bychom, jak tyto vztahy mohou byt vysvétleny tim, Ze byly navdzany
v diiv¢jSich Zivotech. A jak to, co zde bylo spolu svdzano v disledku vnitiniho duchovniho
vztahu, jak toto nepiestava, nastava-li smrt, nybrz jak tyto vzajemné duSevni vztahy a Zivotni
pouta, jsou nesmrtelnd prave tak, jako je nesmrtelnd naSe duse; jak to pak spolu dal kraci a Zije
v duchovnim svété a jak to opét ozije v jinych, budoucich zménénych pozemskych pomérech

VVVVVV

Takové pravdy se budou v neptilis vzdalené budoucnosti vZivat do lidského Zivota jako néco
nutn¢ potiebného a lidé budou z takovych zazitka cerpat silu, nadéji a daveéru. Dnes muazeme
vidét, jak mélo jednotlivych lidi je pritahovano svym zdravym smyslem pro pravdu k tomu, co
jim mohou duchovni badatelé hlasat ze svych zazitkt v duchovnim svété. Ale postupné se
duchovné-védecké poznatky stanou vSeobecnym statkem lidstva avziji se do vazného,
usilovného hledani pravdy. A ti, ktefi kraceli stezkou vazného hledani pravdy, vytvotili v tom, co
lidstvu nabizeli, velké poklady moudrosti a poznéni, které ndm dnes opét ptinasi duchovni véda.

Jako priklad necht’ pied naSi dusi vystoupi osobnost, ktera stoji blizko naSemu novodobému
pozemskému Zivotu. Tou osobnosti je Goethe; a u ngj zase stoji, co jej jako jeho nejobsahlejsi
a nejvetsi dilo zaméstnavalo po cely Zivot — jeho ,,Faust™.

Pristupujeme-li ke Goethovi a pokusime-li se tim, co ndm poskytuje duchovni véda osvétlit
jeho snazZeni, tak mazZzeme zacit vlastné pomeérné brzy. Dalo by se fici: u Goetha lze na zakladé
celého jeho zaloZeni poznat, jak v ném pasobila duse a duch. VSe to, co pudi ¢loveéka hledat néco
duchovniho za zavojem toho, co nam zjevuje smyslovy svét, to v ném Zilo jiz od raného mladi
jako vrozend vloha. Vidime Goetha jako sedmiletého hocha, jenZ ptijimal ze svého okoli obvyklé
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piedstavy, jak je muZe pravé takovy chlapec do sebe prijat, aby se v ném zrodily jeho prvni
duSevni piedstavy. To jej neuspokojovalo; vypravi to sdm ve svém spisu ,,Basnéni a pravda“
(,, Dichtung und Wahrheit”). Tu vidime, jak tento sedmilety chlapec poc¢ind néco zcela
zvlastniho, aby vyjadril svou vrozenou touhu po boZstvi. Ze shirky svého otce si vezme stojan na
noty, ucini si z ného oltar tak, Ze na né&j poklada vselijaké nerosty arostliny a dalSi produkty
piirody, z nichz k nému promlouva duch piirody. V jakési piedtuSe si chlapecka duse vybuduje
oltat, postavi si na n¢j kadidlo, vezme lupu, ¢eka aZ vyjde ranni Slunce, sbira lupou prvni paprsky
vychazejiciho Slunce, nechava je dopadat na kadidlo, aZ vystupuje dym. A v nejpozdéjSim staii
vzpomina jeSté Goethe na to, jak chtél jako chlapec vysilat své zboZné pocity nahoru — k velkému
bozstvi prirody, k této bozské piirodé¢, jejiz duch promlouva skrze mineraly a rostliny a svymi
slunec¢nimi paprsky nam sesila svij ohen. Toto se u Goetha vyvijelo; vidime, jak toto Zije
v Goethovi dale, na zralejSim stupni, na zakladé jeho duSevni predvidavosti, kdyZ prichazi do
Vymaru, kam ho pozval vymarsky velkovévoda, aby se stal jeho poradcem — jak se zde v tomto
krasném prozaickém hymnu na ptirodu vyjadiuje jeho pocit pro onoho ducha, ktery promlouva
skrze v3echny bytosti. Rika:

,O ptirodo, jsme tebou obklopeni a objimani, neni ndm mozno se z tebe vydélit a neméame
moznost vstoupit do tebe hloubgji. Bez vystrahy a bez varovani strhuje nas do kolobéhu svého
tance a Zene se s nami dale, az znaveni vypadneme z jeji naruce. Ne my cinili jsme to, co ¢inime,
v8e ucinila ona, ona mysli a premysli neustale, pohliZi tisici ocima do svéta.” — A opét pozdgji
iika ,,Antikes* v krasné knize o Winckelmannovi: ,,Pusobi-li zdrava piirozenost ¢lovéka jako
jeden celek, citi-li se tento ¢lovék ve svété jako ve velkém, krasném, dastojném a vzacném celku,
poskytuje-li mu toto harmonické citéni cisté, svobodné vytrzeni, pak by vesmir zajasal, kdyby
mohl proZivat-pocitovat sdm sebe, ponévadz by dosahl svého cile a obdivoval by tento vrchol
svého vlastniho vznikani a byti.“ Takovym zpusobem citil Goethe, jak vSe, co venku v piTc 0.66e u



onemocnéni jej uvrhlo na laZko, privedlo jej k samé blizkosti smrti. Prozival hodiny, dny, kdy si
musel fici, Ze muze kazdy okamzik projit onou tajemnou branou. A tajemné, prudké puzeni po
poznéni si Z&dalo nejvy3Si vaZnost, se kterou pak usiloval o toto poznéni. S tak zdokonalenou
poznavaci naladou vracel se Goethe zpét do svého rodného mésta — Frankfurtu.

Zde naSel okruh lidi, v jehoZ cele stala Zena obdatrend velkym hlubokym nadanim — Zuzana
z Klettenbergu. Goethe vystavél Zuzané z Klettenbergu podivuhodny pomnik ve ,,Vyznani
krasné duse“ (,, Bekenntnissen einer schonen Seele). Timto spisem prokazal, jak v této
osobnosti, které tehdy duchovné stal tak blizko, Zije néco, co nemuZeme oznacit jinak, nez Ze
fekneme: v Zuzan¢ z Klettenbergu Zila duSe, ktera hledala v sobé néco bozské, ¢eho by se mohla
chopit, aby skrze boZské v sobé nasla ono duchovno Zijici v zevnim svété. Goethe byl tehdy
piiveden okruhem lidi, ke kterému tato dama pattila, ke studiim, ktera se musi — nechame-li je
dnes pasobit na sebe jako na moderni lidi — jevit ztieSténymi. Byly to stiedoveékeé spisy, do nichz
se Goethe vZival. Kdo by vzal dnes néco takového do rukou, nemohl by si s tim nic pocit. Kdyby
vidél podivuhodné znaky, které se v téchto spisech nachazeji, otazal by se: Co to ma mit
spole¢ného s dnesnim védeckym Gsilim po pravdé? Tu zapusobila na ného kniha: ,,Aurea Catena
Homeri* (,,Zlaty retéz Homeriv*“). Otevieme-li tuto knihu, najdeme v ni podivuhodné
symbolické obrazy: draka nahote v pulkruhu, draka pIného Zivota, ktery sousedi s jinym drakem,
drakem usychajicim, ktery sam v sob¢ odumira. Stim jsou spjata rizna znameni: symbolické
klice, dva do sebe zapletené trojuhelniky a znameni planet. To je dnes pro naSe soucasniky cira
fantasti¢nost; pro dnesni védu je to fantasticnosti, ponévadz nikdo nevi, co si s témi znamenimi
ma pocit. Goethe vSak ve svém tuseni vycitil, Ze tato znameni néco vyjadiuji, Ze Ize s nimi néco
pocit, kdyZ se jim vénuje urcita pozornost. Tato znameni vSak nevyjadiuji néco urcitého, co by se
dalo ve svété vyhledat. Nechame-li ale tato znameni na sebe puasobit tak, Ze si je vtiskneme do
sebe, tak, Ze se az staneme jako by hlusi a slepi ke svemu fyzickému okoli, takZe jen tato znameni
nechame na sebe pusobit, pak proZijeme néco nejvyse zvlastniho; pak se nam dostavi zazitek, ze
duSe sama v sobé pocituje néco, co v ni diive jen diimalo, néco jako duchovni zrak, ktery se
otvira. A kdyZz mame dostate¢nou vytrvalost, dostavame se dal meditaci, koncentraci; tim naSi
dusi privadime k vyvoji tak, Ze skute¢né prozivame néco, co se podoba operativnimu zakroku
v duchovnim zraku, kterému se otevira zcela novy svét. Pro Goetha se tehdy nemohl jesté oteviit
tento novy svét, nedospél jest¢ tak daleko. Ale co v jeho duSi znovu ozZivlo, bylo tuseni, Ze
existuji klice k tomuto duchovnimu svétu, Ze ¢lovék muaze proniknout do tohoto duchovniho
svéta. Tuto naladu si musime zptitomnit. Toto Zivouci proZivani, tento Zivouci pocit: ve mné se
néco hybe, néco se ozivuje; musi zde byt néco, co mne uvadi do duchovniho svéta.

obr *1

24

Ale Goethe zaroven v této dobg¢ citi, Ze tam jeSté nemtze. Kdyby Goethe tehdy ve svém Zivoté
byl identicky s Faustem, potom bychom iekli: Goethe se ocitl v témze stavu, v némZ se nam
Faust predstavuje na zacatku prvniho dilu; tam, kde Faust, kdyZ prostudoval nejraznéjsi oblasti
lidského veédeni, otvird knihy, kde jsou takovd znameni, a kde se citi obklopen duchovnim
svétem, ale nemuzZe do duchovniho svéta vstoupit. Tak se Goethe necitil nikdy totozny s timto
Faustem; jen jeden dil jeho bytosti byl Faustem, on sdm vSak vyrustal nad to, co bylo jen ¢asti
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z ného samého. A tak rostlo to, co v Goethovi presahovalo Fausta, co s Goethem rostlo tim, ze
stale dale a déle usiloval, nevyhybaje se Zadnému nepohodli a sam si fikal: ,,Clovék nepronikne
k tajemstvi byti skokem, nikoli skrze zafikdvani a formule, nybrz krok za krokem v trpélivem,
energickém poznavani pronikame, at’ je to cokoli, co se stavi ¢lovéku ve fyzickém svéte do cesty,
pozvolnym skuteéné duchovné-duSevnim postupem.” Snadno se fekne: v duSi musi vzejit néco,
co je vy8Sim poznanim. Ano, v dusi musi vzejit toto vysSi poznani, ale ve své skute¢né pravdivé
podobé vyrazi toto z duSe teprve tehdy, aZ trpélivou a vytrvalou snahou usilujeme jen o to,
abychom stupen po stupni napied poznavali skutec¢né projevy fyzického svéta a pak teprve za
témito projevy fyzického svéta vyhledavali urcité duchovno. Ale Goethe, vybaven tim, co si
piivezl s sebou z frankfurtské doby, mohl si vSe ostatni shrnout do jednoho celku, mohl vidét vse
Vv jiném svétle.

Goethe prichéazi z Frankfurtu do mésta Strasburku. Mohli bychom uvést mnohé, co jej zde
privedlo dale — vySe. Zejména je ale charakteristické to, jak mu piedstoupilo pied dusi to, co ma
vtomto meésté tak velky vyznam: hlavni chrdm, Munster, Strasbursky dém. Tehdy se pied
Goethovu dusi stavéla idea této podivuhodné stavby; a Goethe chapal, pro¢ kazda jednotliva linie
je takovou, jakou pravé je. Goethe vidél duchovnim zrakem, pohledem ziskanym
a prohloubenym jeho frankfurtskym pobytem, vidél kazdy jednotlivy trojuhelnik, kazdy
jednotlivy Ghel této vyznamné stavby, jak spolu s ni tvoii jeden jediny celek; a v jeho dusi slavila
tato velka idea stavitele znovuvzkiiSeni a Goethe domnival se opétné poznat to, co vtékalo jako
myslenka, jako idea do tohoto stavitelskeho dila. A tak bychom mohli uvést i jiné ptipady, kdy se
v Goethove dusi snoubilo to, co tato duSe ziskala jako vnitini zpusob svého naziréni, a jednak
potom to, co do sebe pak tato duSe piijimala z toho, co se kolem ni odehravalo venku v zevnim
svété. Proto se neni co divit, Ze Goethe po svem pozdéjSim piijezdu do Vymaru piijimal piirodni
védu z nového hlediska; pohlizel na botaniku, zoologii, nauku o stavbé kosti, atd. z nového
pohledu, ze kterého nyni pozoroval vSe jako pismena, ktera spolu davaji dohromady knihu
piirody, uvadéjici ¢loveka do tajemstvi byti. Takovym zpasobem povstaly potom jeho studie
o vyvoji rostlin, osvéte zvirat, které ijeSt¢ pozdeji péstuje stejné, jako kdysi ve svych
studentskych letech, jenze vSude hleda ducha za smyslovymi jevy byti. Tak vidime Goetha, jak
béhem své italské cesty pozoruje na jedné strané umeéni, umélecka dila, na druhé strané prirodni
dila, jak pozoruje svét rostlin, aby poznal ducha, ktery v nich vladne. Velka a krasna jsou slova,
kter4 Goethe piSe svym pratelam, kdyZ péstoval takovy zptsob duchovni ptirodni védy. Rika:
O, Ve se mi ukazuje novym zpasobem:; cht&l bych déle cestovat do Indie, abych to, co se mi jiz
zde odhalilo, mohl itam nazirat svym zpuasobem...“ To znamena, aby to mohl vidét takovym
zpusobem, jak to vyZadoval jeho vlastni vyvoj dle ndznaki, které jsme mohli podat. A tak
pozoruje také umélecka dila, kterd mu prichazeji vstiic. V jednom svém dopise pise: ,,Tolik je
jisto — Ze davni ume¢lci méli zrovna tak velkou znalost prirody a zrovna tak jisté ponéti o tom, co
si lze predstavit, jak si to musel predstavovat takovy Homér. BohuZel je pocet takovych
prvotiidnich uméleckych dél prilis maly. KdyZ pak ale ¢lovék také spatii takova dila, tu nezbyva
mu nic jiného, nez aby si pral takova dila sprdvné poznat a potom spokojené kréacet dal svou
pravdy a prirody. Ve svévolné, vymyslené se nakonec zhrouti; zde je urcita nutnost, zde je Bah.”

Stejné jako jiz k chlapci v jeho sedmi letech promlouval velky Duch piirody z oltafe, ktery si
tento chlapec sdm vybudoval, tak mluvi nyni k nému z téchto uméleckych dél, ktera pozoroval
jako jednotu, velky Duch byti duchovniho svéta. Takovou energickou a oddanou praci dospél
Goethe k tomu, Ze dovedl vénovat svou pozornost jednotlivostem. Potom mohl klidné ocekavat
onen okamzik, kdy se mu vynoiovalo na zéklad¢ takového pozorovani skute¢né poznani
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duchovniho svéta, pravd duchovni véda, ktera ndm potom vstupuje vsttic ve své pretavene
a pietvorené podobé v jeho ,,Faustu®.

Prvni ¢asti ,,Fausta”“ ndm prozrazuji hned od samého pocéatku naladu takového ¢loveka, ktery
sice tusi tajemstvi byti, ktery ale do téchto tajemstvi nemutze jesté proniknout. Vidime, jak Faust
nechava na sebe puasobit ona symbolickd znameni, ona znameni, ktera poskytuji moznost, Ze by
se mohl citit obklopen duchovnem; ale vidime take, jak neni jeSt¢ dost zraly k tomu, aby toto
duchovno pocit'oval. To jsou ony znamé véty, ve kterych Faust nechava na sebe pasobit, jako
Nostradamovu auru, znameni makrokosmu a Ducha Zemg, kdy se ptred nim zjevuje Duch Zemé.
Tohoto Ducha Zemé¢ charakterizuje Faust neobycejné krasnymi slovy. Vidime, jak Faust skute¢né
tusi, Ze to, co tato Zemé vlastné predstavuje, neni pouhou fyzickou kouli, jak si to predstavuje
béZna prirodni véda, nybrz Ze pravé tak jako télo obsahuje dusi, obsahuje télo Zemé ducha.

V privalech Zivota, v bouri ¢inu,

vinim se nahoru a doli,

tkam sem a tam!

Zrozeni a hrob,

vécneé more,

stridave tkani

planoucti Zivot,

tak tvorim na Sumicim tkalcovskem stavu casu,
a zpusobuji bozstva Zivouci sat.

Je totoZné to, co Zije v Zemi jako Duch Zem¢, s tim, co Zije v nés jako na$ duch. Ale Goethe
lici Fausta jest¢ jako nezralého, jeho ducha nedokonalého. Od tohoto znameni Ducha Zem¢ se
Faust musi jeSté odvratit ,,jako bazlivy, v prachu se svijejici ¢erv*. Duch Zemé mu odpovida:
,Duchu se rovnas, jejz chapat znas, ne mng!*

V Goethov¢ dusi Zilo — byt snad jenom tuSené — ale piesto Zilo ur¢ité poznéni: Ze se nesmime
na zadném stupni citit uspokojeni, nybrz musime usilovat po vysSim a vysSim stupni, takZe si
nikdy na Z&dném stupni nesmime fici, Ze jsme jiZz néceho dosahli, nybrZz musime usilovat
o0 dosazeni stale vysSiho stupné. Svymi bedlivé od jevu Kk jevu provadénymi studiemi smétuje
Goethe neunavné k t¢émto tajemstvim, a nyni vidime, jak Goethe roste.

Tehoz ducha, kterého si Faust zprvu privolal, a 0 némz mobhl tici, Ze je ,,ptilis straslivy*, téhoz
ducha nechdvé Goethe Faustem oslovit tehdy, jakmile sam dosahuje vyssiho stupng; — po italské
ceste; po cesté, kterou jsem charakterizoval tak, Ze Goethe chtél proniknout skrze celou piirodu
a umeni svym vlastnim zptisobem nazirani. Nyni je Faust naladén stejn¢, jako samotny Goethe.
Nyni stoji Faust pted stejnym duchem, kterého nyni oslovuje takto:

Vzneseny duchu, ty dals’ mi vse,

oc jsem té prosil.

Nadarmo jsi tvar svou mi neukazal v plamenech!
Dals’ mi svoji nadhernou prirodu za kralovstvi,
silu vnimat ji a mit z ni rozkos.

Ne chladné Zasnoucich navstév dovolujes jen,
doprdals’ mi ziit hluboce v jeji tichou hrud,

Jjak v srdce priteli.

Predvadis mi radu zZivoucich bytosti

a ucis mne, jak poznavat mam bratry
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ve vzduchu a vode, v tichych houstindch.
A kdyz boure v lese buraci a zuri,

smrk olbrimi pada, sousedni vétve

a sousedni kmeny drtic doli odira,

a ozvenou padu temné, duté zaduni hora,
pak k jeskyni mne vedes bezpecne,
ukazujic mi mne samotného

a v mé vlastni hrudi zjevuje se tajemstvi.
A cisté Luny utécha-li vzejde mi pred mym pohledem,
pak na uboci skal a z vihka houstin

se mihaji ony zjevy stribrité, jez Zily kdys,
a utisuji prisnou rozkos dum.

Tu dosahl Goethe a s nim Faust urcité vyse, kde nebylo tieba se odvracet od onoho ducha,
jehoz chtél dosici skokem. Tento duch se mu nyni ptedstavuje v takove podobg, Ze mu jiZ neni
zapotiebi se od ného odvracet. Nyni poznava onoho ducha ve vSem Zivoucim, ve vSech fiSich
piirody — v lese avodg, v tichém Kketi, v obrovitém smrku, v boufi a hromu. Ato nejen zde.
Stejné tak, jak se mu zjevuje venku ve velké piirodé, tak stejné jej poznava i ve svém vlastnim
srdci: ,,Srdce mu odhaluje své tajemstvi.”

Duchovni poznani Goetha pokrocilo jiz ponékud kupiedu. Goethe si nedoptava Zadného
odpocinku, jen aby se dostal dale. Vidime pak, jak povzbuzovan Schillerem, snazi se, aby se nyni
ponotil sdm do sebe, zejména v 90. letech 18. stoleti. Tato Iéta mu piinesla to, co mu umoznilo,
aby piekonéaval to, co ve svém duchovnim védomi dovedl jen neur¢ité charakterizovat — Ze ve
vSem Zije duch. Podatilo se mu nyni, Ze mohl uchopit ducha v konkrétni skutec¢nosti. Ale Goethe
jesté potieboval mnoho pripravné prace, nez se citil byt schopen znazornit Zivot lidského ducha
ve smyslu: ,,duchovné-duSevni se mize zrodit jen z duchovné-dusevniho®. Goethe vsak nikdy
nepromeskal Zadnou piilezitost, aby hloubéji pronikl do véci; o tom podava dikaz mnohé dilo,
které pied dokonéenim ,,Fausta“ vytvotil; k jaké vysi dospél, to ndm ukazuje druhy dil ,,Fausta“.
Mnozi lidé se jiz od Goetha zacali odvracet, kdyZ pozorovali v ,Pandoie”, jak se nofi sam do
sebe. Ba idnes prozijeme, Ze lidé feknou: Prvni dil ,Fausta“, ano, ten je plny Zivota, dycha
bezprostiedni piirozenosti; druhy dil je ale produktem Goethova stafi, plny symbola
a vyumélkovanosti. Takovi lidé ani netusi, jaka nekone¢nd moudrost vézi v tomto druhém dilu
»Fausta“, ke kterému tak bohaty Zivot jako Goethtiv mohl dospét teprve na sklonku Zivota, takZe
toto dilo zanechava jako svij testament. Proto takeé chapeme, kdyZz Goethe o mnohych dilech,
kterd jiz dychaji faustovskym duchem, piipsal znamé radky, zndzoriujici Fausta jako zapasici
dusi, dusi, do niZ vniklo néco nového. Poznavame to na nevoli, kterou vyléva na ty, jez nazvali

4T

»Fausta“ ,,ménécennou slataninou pokrocilého staii“. Goethe o nich fika:

Tu vychvaluji Fausta
pokud se jim tak hodi

pro viastni sousta;

— ten stary ,,Mick a Mack ",
to by se jim libilo,

mysli si ta lumpdcka sbeér,
ze by bylo lépe,

kdyby mé uz tady nebylo.
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Do téchto fadka Goethe odiva svoji mrzutou néladu, kterou pocitoval vaci tém lidem, kteti se
domnivali, Ze méa cenu jenom to, co vytvoril ve svych mladSich letech; jsou to lidé, ktefi vSak
nechté&ji vystoupit k tomu, co Goethe vykonal prave ve svém nejzralejSim veku.

KdyZ Goethe svého Fausta uvedl do Zivota, ktery nas bezprostredné obklopuje, nechal jej
proZit onu podivuhodnou tragédii s Markétkou. Pozdgji jej vede do takového Zivota, ktery se jevi
z vlastniho hlediska jako zevni velky svét: vede jej nejprve do svéta cisarského dvora. Tim chce
Goethe ukézat, Ze Faust ma nyni také duchovné proniknout do tajemstvi tohoto svéta. Pak ale ma
byt Faust ovSem uveden do skute¢ného duchovniho svéta, do nadsmyslového svéta.

Hned na zacatku druhého dilu vidime, jak Goethe obklopuje Fausta vSelijakymi duchovnimi
bytostmi. Tim chce vyjadrit, Ze Faust nema byt veden jen do zevniho fyzického svéta, nybrz Ze
Faust m4 takeé proZit néco, co maZe proZivat jen ten, jehoz duchovni zrak je otevien, jehoZz
duchovni sluch se u¢i vnimat. Proto ndm Goethe ve druhém dile ukazuje stupen za stupném
bytostnou podstatu lidské duse, lidského vyvoje. Co méa Faust proZivat? Ma proZivat poznatky
nadsmyslového svéta. Ma byt zasvécen do tajemstvi nadsmyslového svéta. Kde je tento
nadsmyslovy svét?

Teprve tim, Ze bereme v Gvahu duchovni obsah ,,Fausta“, se nam teprve muzZe naskytnout
ur¢itd moznost — abychom se zabyvali otazkou Mefistofela, onoho ducha, ktery Fausta od samého
pocatku doprovazi, ktery spolut¢inkuje pti vdem, co Faust podnika. Ale teprve ve druhém dile,
kdy Faust ma byt uveden do duchovniho svéta, vidime, jakou roli vlastné Mefistofeles hraje.
KdyZ Faust prozil udalosti na cisaiskem dvoie, za¢ina vidét to, co jiZz nelze nalézt zde ve
fyzickém svété: ducha Heleny, ktera Zila pied staletimi. Ta ma byt pro Fausta nalezena. Nemutze
byt ovSsem nalezena ve fyzickem svété. Faust musi proto sestoupit do duchovniho svéta.
K tomuto svétu vSak ma kli¢ Mefistofeles, sém tam vSak nemiZe vniknout! MiZe tento svét jen
rozumove popisovat. Mefistofeles maze Faustovi fici jenom: ,,Musi$ sestoupit dola*, dalo by se
také rici: ,,Musi$ stoupat nahoru.” Potom jiz Mefistofeles popisuje tento duchovni svét, do néhoz
se ma Faust ponofit, aby jej nadsmyslové poznal, aby v ném naSel ducha, to nesmrtelné, vécné,
co zastalo z Heleny. Tu zaznivé slovo, podivuhodné slovo: ,,Matky*; k t¢émto ,,Matkam* méa nyni
Faust sestoupit.

Co jsou tyto ,,Matky“? Dalo by se mluvit o mnohém, po celé hodiny by se dalo hovofit o tom,
ma-li se piesné charakterizovat to, co vlastné ,,Matky* jsou. Potiebujeme zde jen fici, Ze ,,Matky“
pro duchovni védu byly za vSech dob tim, co ¢lovék poznal, kdyZz se mu oteviel duchovni zrak.
Pohlizi-li ¢lovék do fyzického svéta, vidi vSechny piredméty, véci jakoby uzaviené v urcitych
mezich a hranicich. Vstoupi-li do duchovniho svéta, prichazi do néceho, z ¢eho povstaly viechny
fyzické véci takovym zpusobem, jak vzchazi z vody led. Jako by ten, kdo nezné vodu, tvrdil, Ze
tu neni nic jiného nez samotny led, Ze tento led se zde z ni¢eho nic vypina vzhiru; stejné tak rika
ten, kdo neznd ducha, Ze existuji jen fyzické wvéci. Nevidi ducha, ktery je skryt za
fyzicko-smyslovymi vécmi, nevidi ducha, z néhoZ povstava vsechno smysloveé-fyzické stejné tak,
jako se led vytvaii z vody. Tam, kde se nachazi prazaklad vSech fyzickych véci, ktery neni
viditelny fyzickyma o¢ima, tam jsou ony ,,Matky“. Mefistofeles je bytosti, ktera ma predstavovat
onu rozumovost, kterd zna jen to, co je vytvoieno zevné v prostoru, ktera sice vi, Ze zde existuje
duchovni svét, ktera vSak nemuZe sama do tohoto svéta vkrocit. Mefistofeles stoji zde vedle
Fausta stejnym zpusobem, jako kdyby se dnes vedle Fausta postavil néjaky materialisticky
myslitel, ktery by tekl: Ach, ty duchovni védatore, ty theosofe, ty chce$ pohliZzet do duchovniho
svéta? Vzdyt tam nenajdeS zhola nic, to vSe je pouze vysnéno! To vSechno pieci neni nicl
Tomuto materialistovi, ktery chce pevné stavét na tom, co mu zjevuje mikroskop, teleskop, ktery
ale vse, co lezi za fyzickymi jevy popira, tomu vola duchovni badatel vstiic: ,,Ve tvém ,,nic” — jak
doufdm — naleznu vse!*
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Tak stoji materialisticky myslitel oproti spiritudlnimu ¢loveku, ktery doufé najit ducha prave
tam, kde ten druhy nevidi ,,nic*. Na véky budou tyto dvé mocnosti tvorit urcité protéjsky. A tak
se od samého pocatku stavi Mefistofeles proti Faustovi jako takovy duch, ktery sice umi dovést
az k samym hranicim, ktery vSak nemuze piekrocit tento prah. Duchovni badatel ale netika, Ze
materialistickd véda — to je nic, netvrdi, Ze je zbytec¢n4; nikoli, naopak tika: ,, Tato materialisticka
véda ma k duchovnimu svétu kli¢ v ruce!* Duchovni badatel spravné rekne: ,,Materialistickou
védu musime brat vaZné, musime ji studovat; ona nés ptivede tam, kde lze najit teprve pravdivy
duchovni Zivot — ma v8ak jenom tento ,,kli¢.”

Poté Faust sestupuje do této ,.iiSe Matek*, do duchovniho svéta; podaii se mu vyvést nahoru na
povrch ducha Heleny. Ale Faust neni jesté zraly k tomu, aby skute¢né spojil tohoto ducha se svou
vlastni dusi. Proto dochéazi pak na jevisti k oné scén¢, kde se probouzi ve Faustovi vasen, kde
smyslnou vasni chce obejmout tento praobraz Heleny. Proto je vrZen zpét. Tak se povede
kazdému, kdo se chce piibliZovat duchovnimu svétu na zakladé pouze svého vlastniho osobniho,
egoistického citéni. Zpétny odraz ho zasahne stejné tak, jak zasahl Fausta, kdyZ nahoru vynesl
z ,fiSe Matek” ducha Heleny. Faust musi jeSt¢ dozravat, musi nejdiive dospét k poznani, jak
skute¢né spolu souvisi tii ¢lanky lidské prirozenosti: nesmrtelny duch, ktery kraci od Zivota
k Zivotu, od vtéleni ke vtéleni; télo, které se vyZiva mezi zrozenim a smrti; a duSe, kterd stoji
uvnitt mezi obéma.

Faust ma nyni poznavat, jak spolu souviseji télo, duSe a duch. Tento praobraz Heleny, ono
nesmrtelné, ono vécné, co kraci od vteleni ke vtéleni, od jednoho Zivota ke druhému — to Faust jiz
hledal, ale nebyl k tomu zraly. Nyni mé Faust dozrévat, aby se stal hoden toho, vstoupit skutecné
do duchovniho svéta. S timto se Faust musel seznamit, aby poznal, jak ono nesmrtelné ptistupuje
k ¢loveku teprve tehdy, kdyZ se ¢lovék muze opét vtelit do fyzického byti v novém Zivoté mezi
zrozenim a smrti. Proto nam Goethe ukazuje, jak Zije duSe mezi duchem a télem, jak se stavi
mezi nesmrtelného ducha atélo, stojici mezi zrozenim asmrti. To nam ukazuje Goethe ve
druhém dile Fausta.

Duse je u Goetha skryta v onom podivuhodném dtvaru, o némz goethovsti badatelé nedovedou
mnoho fici, v némz vsak, duchovni badatelé, jeZ jsou zkuSeni v téchto vécech, poznavaji praobraz
duSe. Neni to nic jiného nez podivuhodny atvar ,,homunkula“, malého ¢lovi¢ka. To je praobraz
lidské duSe. Co ¢ini tato duse? Ona je prostiednikem mezi télem a duchem; ona musi k sobé
piitdhnout elementarni prvky télesnosti ze vSech fisi prirody, aby se s nimi mohla spojit. Teprve
potom se miZe spojit snesmrtelnym duchem. Proto vidime, jak je tento Faust veden
»-homunkulem* v , Klasické ValpurZin¢ noci* az k ptirodnim filosofam Anaxagorovi a Thaletovi,
kteti premysleji, jak povstava ptiroda a vSe Zivouci.

Tu se ndm ukazuje ona pravdiva nauka o vyvoji, kterd sahd zpét do minulosti az tam, kde
prazaklad lidskeho vyvoje jiz netvoii néco zviteckého, nybrz néco duSevniho, co si nashira
z ptirody potiebné prvky, aby znich pozvolna budovalo déle fyzické télo. Proto je
»homunkulovi“ dana nasledujici rada: musi$ za¢inat od nejspodnéjsi fiSe, abys mohl vystupovat
k vy$8§im avysSim. Nejdiive je lidska duSe odkdzana na mineralni #Si. Potom musi
»homunkulus* projit rostlinnou #isi. Je zde nasledujici zazra¢n¢ krasny vyraz, kterym se ma
naznacit tento priachod svétem rostlin, skrze onu $tavnatou zelen, kdyZ ,,homunkulus* fika: ,,tak
se to zelena“. Tu shira lidska duse vSechny prvky ptirodnich tisi, aby vystupovala nahoru. Je
kdyZ si dusSe ze vSech {iSi pfirody utvorila své télo. Nyni dochazi ke spojeni s duchem. T¢lo, duse
a duch se sjednotili.

Duse homunkula, organizovana jako télo, se zde spojila s duchem Heleny. Proto se nam ve
tietim jedn&ni druhého dilu miaZe Helena piedstavit jako Zivouci bytost. Vidime jakym
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umélecko-basnickym zpuasobem je do druhého dilu ,,Fausta“ vtajena nauka o znovuvtélovani.
Nikoli jen tak beze vieho se ¢lovék muze spojit s Helenou, nikoli n¢jakou bouilivou vasnivosti
Ize dosahnout onoho splynuti s Helenou, nybrZz jenom tim, Ze skute¢né proZije tajemstvi byti, Ze
proZije urcité skutec¢né znovuvtéleni.

Goethe to jesté ve smyslu své doby nemohl vyslovit tak jasné, jak to dnes mazeme my; nemohl
jeste vyslovit tuto ideu opétovnych pozemskych Zivota. Ale on to mohl basnicky utajit takovym
zpusobem, jak to vlozil do druhého dilu svého ,,Fausta“. Proto mohl Eckermannovi fici: Napsal
jsem svého ,Fausta® tak, aby se hodil pro divadlo; aby urcité obrazy, které podava, upoutaly
zevné smysloveé toho, kdo je chce jen takto zevné smyslové vidét. Zasvécenému je ale ziejmé, ze
do tohoto druhého dilu je vtajeno to nejhlubsi. Tak poukazuje Goethe vyslovné na to, Ze v této
basni maZeme nalézt jeho Zivotni a duchovni ndzor. A nyni i chapeme, Ze Goethe chtél v tomto
opétovném spojeni Fausta s Helenou znazornit to, co je skute¢nou, na pravdé zaloZenou
mystikou.

Faust se spojuje s duchovnim svétem. Tu nepovstavd néjaké obycejné dité, tu povstava
Euforion, ktery je zrovna tak pravdivy jako poeticky. Euforion ndm stejné pravdivé predstavuje
praveé to, co v nasi dusi obZivne, spoji-li se s duchovnim svétem; vnikne-li duSe do tajemstvi
duchovniho svéta, pak nastava pro dusi vyvojovy okamzik, ktery ma pro ni nesmirné hluboky
vyznam. NeZ tato duSe pokracuje dale, dosdhne toho, Ze na kratké okamZziky nastava spojeni
s duchovnimi svéty; duSe vi na zcela kratky okamZik, co je duchovni svét. Potom je tomu tak,
jakoby se na zakladé duchovniho poznani zrodilo duchovni dité. Potom se vSak opét dostavuji
v Zivoté okamziky, Ze se zd4, Ze ndm toto duchovni dit¢ mizi v duchovnim svété. Musime to
uchopit pIné srdcem, abychom prozili jakoby v citovém doznivani, jak Euforion, toto duchovni
dit¢ mysticky zaloZeného c¢lovéka, pies viechnu basnickou Zivouci pravdu, nyni klesa dola do
duchovniho svéta, do néhoz Faust nemuze jeSté zcela vstoupit; my vSak pii tom take proZivame,
jak toto duchovni dité s sebou tahne dolt — do tohoto duchovniho svéta — jeSté néco jiného. Pro
duchovniho badatele — hledajiciho ducha, dostavi se urcity zaZitek, kdyz udetila pro nasi dusi
hodina, v niz proziva svtj spravny vztah k duchovnimu svétu, a kdyZ se dostavi ono poznani
v podobé ditéte zrozeného z manzelstvi této duSe s duchovnim svétem. Potom to tato duse
proziva tak hluboce, Ze se ji zda, jakoby klesala do vSednosti, jakoby ji toto duchovni dité
odnéaselo s sebou to nejlepsi, co je v nds. NaSe vlastni duSe ma pocit, jakoby ona sama zanikala
a ubirala se se svym ditétem do duchovniho svéta. Po takovém zazitku citime doznivat duchovné
pronasena sluvka Euforiona, ktery klesa dolu a pfitom vola z temné hlubiny: ,,Matko!, neopoustéj
mne v temné £iSi podsvéti!l” Tento hlas zné pravy mystik, hlas, kterym vola duchovni dité po nasi
dusi jako po své matce.

Ale tato duSe musi dale. Musi se odpoutat od vieho, co podléha osobni vasni. Neosobné musi
dokézat oddat se duchovnimu svétu. Pokud v nés zistava jesté zbytek n¢jaké zistnosti, svévole,
nemizeme duchovni svét uchopit. Tento duchovni svét mazeme uchopit teprve tehdy, kdyz z nas
odpadlo vSechno osobni, co musi ustoupit nécemu vysSimu, co nalezi duchovnimu svétu. Pak
teprve mazeme skute¢né trvale vstoupit do duchovniho svéta. Ale i potom dochdzi jeste k raiznym
okamzikam, podobnym tém, jaké jsme prozili, kdyz jsme byli vrzeni zpét do fyzického svéta;
dochazi k takovym momentam, které ndm na dlouhou dobu odnimaji viechnu mystiku. Jsou to
ony okamziky, o nichZ si musime ftici: Ano, ikdyZ jsme jiZz vSechno piekonali, jako ziStnost
a svévoli, piesto v nas zbylo jesté to ¢i ono jako ve Faustovi, kdyZ pronasel tato slova:

Na svobodné zemi tu stojim,
chci jen pracovat,
prirodé vse odnat,
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jen byt cinny pro
blaho druhych!

Tak daleko ale jeSté nedospél. Pii pohledu na chysi Filémdna a Baukis vnima, Ze mu néco kazi
tento jeho pohled; tim podava dukaz o tom, Ze neni prost jeSt¢ onoho egoismu, kdyZ proZiva
potéSeni nad takovym pohledem. Chce nesobecky pracovat pro druhé, dat lidem padu vyrvanou —
mofii; nemiZe vSak jesté snaset to, co mu tento pohled rusi, co mu piekazi — tuto chysi Filémona
a Baukis. Tu se k nému néco blizi, jesté jednou jakysi Duch Zla. ChySe je pohlcena pozarem.
A nyni se pied Faustem objevi néco, co se ukaze kazdému c¢loveku, ktery prodélava vyvoj:
»Starost”, kterd pristupuje ke kazdému, kdo méa v sob¢ jesté zistné sklony, a ktera ¢lovéku brani
vystoupit do duchovniho svéta. Tu stoji ona, ,,Starost* stoji pred ndmi; poznavame ji v jeji pravé
podob¢; je v8ak nécim, co nas mize vést k tém nejvysSim stupniam skute¢ného duchovniho
poznéni. Tim v8ak nema byt podavan ndvod, aby se proto ¢lovék odcizoval tomuto svétu, aby se
snad nepratelsky choval vaci tomuto svétu, naprosto ne; nybrz ma byt timto poukéazano na to, jak
¢loveék v tomto svété musi poznat to, co jej jesté pouta k tomuto svétu.

V moudrém sebepoznani nechava ¢loveék predstoupit ,,Starost” pied sebe, aby se osvobodil od
vSeho toho, co je v nas jako sobectvi spjato s touto ,,Starosti*, nikoli snad abychom se zbavili této
»Starosti“ samé. To je znazornéno tim, kdyz ,Starost” fika, Ze k nam proklouzne i klicovou
dirkou. Kdyz ¢lovek poznava tuto ,,Starost“ — ato nejen tak, Ze ji pocituje, nybrZ uci-li se ji
trpélive snaset, pak dosédhne onoho vyvojoveho stupné, ktery mu otvira duchovni zrak. To se nam
znézornuje tim, Ze Faust ve vysokém véku oslepne, nemuze jiz fyzicko-smyslové vidét, ale za to
se mu otevira novy pohled do duchovniho svéta. ,,Noc se zda hloubégji, hluboko sem pronikat,
jediné v nitru zaii jasné svétlo®, fika Faust. Temno se rozprostird v zevnim svété, ale uvnitt zazaii
svétlo, svétlo, které nam dovede osvétlit svét, vnémz duSe prodlévd mezi smrti a novym
zrozenim — v ,iiSi Matek“. Teprve nyni mtze Faust nastoupit svou daldi pout” do duchovniho
sv¢ta, kterd je tak krasné vyli¢ena v onom ,,Nanebevzeti Fausta“.

Pak muze Goethe shrnout do celku to, co se stalo z Fausta, poc¢inaje tusicim usilovanim onoho
¢loveka, ktery si zoufa nad védeckosti a znechucen se od ni odvraci; co se stalo s timto ¢lovékem
od prvniho stupné jeho vyvoje az k nejvy$Simu duchovnimu poznani. Goethe to miZe nyni
shrnout v onom ,,mystickém choéru®, ktery jiz svym nazvem naznacuje to, co ma byt vyjadieno
jako hlubsi vyznam témito krasnymi zavére¢nymi slovy. V tomto ,,mystickém choéru“ méa byt
obraznym zptasobem v malo slovech jesté jednou shrnuto v celek to, co ndm podava kli¢ ke vsem
svétovym tajemstvim: ,,VSe pomijivé je jen obrazem nepomijivého.” To, co maze na$ fyzicky
zrak vidét, je jen obrazem, podobenstvim pro néco ¢isté duchovniho, nesmrtelného, o ¢em chtél
Goethe ukazat, Ze kdo tam vstoupi, ziskava si poznani o znovuvtélovani. Goethe tim chtél
konecn¢ znazornit jedno: Ze kdyz ¢lovek vstoupi do tiSe ducha, pak vse to, co zde — ve fyzickém
Svéte — je tuSenim a nadgji, je tam skute¢nou pravdou. To, po ¢em c¢lovék usilovné touzi ve
fyzickém svéte, stava se dosazitelnou moznosti v duchovnim sveéte.

Mohlo by to vypadat téméi jako pedantské, malicherné puntickéistvi, uvadim-li zde néco, co
musime védét, mame-li témto zavérecnym slovam porozumét.

Goethe mluvil ve vysokém stati jiz ponékud nezietelné, ponévadz byl bezzuby. Diktoval druhy
dil svého ,Fausta“ pisati. Ponévadz v Goethové vyslovnosti zaznivalo stale jeSté néco
z frankfurtského nareci, znéla mnoha slova a hlasky dosti nezietelné. Takovym zpusobem doslo
k tomu, Ze pisat nékdy napsal misto spravného ,.ch“ nesprané ,g“. Tak bylo kupi. misto
spravného slova ,Erreichnis“ (dosazeni, docileni) napsano nespravné Ereignis* (uddlost,
prihoda). VSude, ve vSech vydanich Goetha najdete napsano ,,Ereignis®. Goethe, kdyz diktoval
zavérecnd slova ,,Fausta®, vsak fikal ,,Erreichnis®. Tak mélo dokaZou badatelé, kteii se zabyvaji
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Goethem vniknout do skute¢ného smyslu. To, co je nedosaZitelné ve fyzickém svéte, stava se
praveé v duchovnim svété dosazitelné. Néco, co nelze ani popisovat ve fyzickém svéte, to se stava
v duchovnim svété naprostou skute¢nosti. Tam se to stava Zivoucim ¢inem.

A kone¢né prozivame néco velkolepého, co Goethe mohl vyjadrit v zavéreénych slovech
druhého dilu ,Fausta“. ,Vécné Zenstvi“,— oh, bylo by velikym prohieSkem vuci Goethovi,
kdybychom ftekli, Ze by Goethe témito slovy minil Zenské pohlavi. Goethe tim minil onu
nesmirnou hloubku, kterou ndm piedstavuje lidska duSe s ohledem na ur¢ité tajemstvi svéta, to,
co v ¢loveku veéene touzi, co spociva ve skrytu ¢lovéka: veéené Zenstvi, které lidskou dusi tahne
nahoru k nécemu vééné nesmrtelnému, k této vééné moudrosti — a— co se oddava tomu, co je
véeéné muzstvi. Véené Zenstvi tahne nas vzharu k tomu, co je vécné muzstvi. Nevztahuje se to
snad na néco Zzenského v obycéejném smyslu slova. Proto musime hledat toto vé¢né Zenstvi praveé
tak v kazdém muzi jako v kazdé Zené; ono véené Zenstvi, které usiluje k véénému muzstvi
v kosmu, aby se s nim spojilo, aby se s nim spojilo v jednotu, ktera tka a ptisobi ve svété jako ono
bozsko-duchovni, po kterém Faust tak usilovné touZi.

Toto tajemstvi ¢loveéka vSech dob, o které Faust usiluje od samého zacétku, toto tajemstvi, ke
kterému nads v modernim smyslu vede duchovni véda, to vyjadiuje Goethe obraznym
a monumentalnim zpasobem v onéch krasnych slovech na konci druhého dilu ,,Fausta®, kde je
nam toto tajemstvi predvadéno timto ,,mystickym sborem duchu®, kde tento ,,chorus mysticus®
péje: Zze vSechno fyzické, co nas obklopuje v tomto svété zevnich smysla, je jenom majou, iluzi,
pouhym piimérem, obrazem-podobenstvim duchovna. Toto duchovno spatitime tehdy,
pronikneme-li skrze tento z&voj, za kterym se skryva. V tomto duchovnu pak vidime jako
dosazitelné to, co zde na Zemi dosazitelné neni. Vidime to, co je ,,nepopsatelné” rozumem
vazanym na zevni smysly; vidime, Ze se to stava skutkem, ke kterému dochazi tehdy, kdyz se
duch ¢loveka spojil s duchovnim svétem: ,,Nepopsatelné, je zde skutecnosti!* Vidime pak
nasledujici vyznamnou udalost: Ze lidskd duSe se spojuje, Ze se sjednocuje stimto vécnym
muzstvim onoho velkého svéta, které tento svét svym Zivotem pronika a protkava. Toto je ono
velke tajemstvi, které Goethe vyjadiuje slovy:

Vse pomijivé
je jen podobenstvim;
vSe nedosazitelné zde
je tam mozno dosdhnout!
Co popsat nelze zde,
je tam jiz vykonano;
k vécnému Zenstvi
spejeme vys!

Goethe si muze nyni fici: ,,Nyni jsem dokong¢il svoje Zivotni dilo! Je nyni vlastné Ihostejné, co
ve zbyvajicim ¢ase, pokud budu jesteé Zit, na Zemi vykonam!* — Goethe zapecetil svij druhy dil
»Fausta“ a teprve po jeho smrti bylo toto jeho dilo predano lidstvu; a toto lidstvo bude muset dat
dohromady veskeré sveé duchovni védéni, aby vniklo do tajemstvi, které je vbasnéno do tohoto
mocneho dila.

Jen v urcitém obrysu jsem dnes z toho mohl néco podat. Po celé hodiny atydny by mohl
¢lovek vSemi prostiedky moudrosti vnaset svétlo do toho, co Goethe zanechal lidstvu jako svuj
testament! Kéz toto lidstvo stéle vic a vice otvird tuto zavét'! Necht' pada pecet’ za peceti, ¢im
vice budou lidé mit vali vniknout do tajemstvi skrytého v tomto druhém dilu! Onémi hlasy téch,

we o owe

kteti tikaji: ,,VZdyt vy zde hledate néco, co ani Goethe samotny do tohoto dila nevlozil!* Lidé,
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ktefi takto mluvi, neznaji hlubiny Goethovy due. Tyto hlubiny poznavaji jeding ti, ktefi vidi
v tomto dile to nejvyssi. V tom, co spociva v tzv. ,,mystickém sboru“, ktery obsahuje mnohé
Uvahy, které nas vedou do duchovna.
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II.

VZTAH GOETHOVA FAUSTA KE GOETHOVI

ProtoZe se z davoda onemocnéni pani Wandrey vaSe prednasky o Faustovi nemohly konat po
dobu tohoto berlinského setkavani, chtél bych dnesniho rana udélat o Goethoveé ,,Faustu* nékolik
nesouvislych a spiSe jakoby nahodn¢ sestavenych poznamek. PiednaSel jsem ¢asto o ,,Faustovi®
a doufam, Ze také piece jednou dojde v mensim spise k sestaveni toho, co bylo fe¢eno v raznych
piednaskach. Faustovské téma je na jedné strané mimoiadné obsahlé, na druhé strané¢ mimoiadné
obtizné; obtiZzné z toho davodu, Ze asi nemnoho basnickych dél je v tak zvlaStnim vztahu ke
svému basnikovi, jako Goethuv ,Faust“ ke Goethovi. Sta¢i, abychom zvazili jen vngjsi
skutec¢nost, Ze Goethe piinesl s sebou do Vymaru uréitou prvni podobu béasné o Faustovi; tu ve
Vymaru v pomérné velmi kratkém case jen trochu doplnil a propracoval a pak mohl piedgitat.
Byla vydana na konci 19. stoleti; nalezena byla v opise, ktery m& malo vkusné jméno — Goethav
Urfaust (Prafaust). Tim mame vlastné pied sebou postavu Fausta, kterou mél Goethe uz velmi
brzy. Mame tedy pied sebou podobu béasné o Faustovi; Goethe roku 1790 uveiejnil na zaklade
uréitych pocita ,,Fragment o Faustovi. Rikdm oviem na zakladé urgitych pociti, protoZze se
skute¢nost, Ze jej Goethe uveiejnil, uvadéla do souvislosti s tim, Ze Goethe vlastné pochyboval
0 tom, zda tuto basen o Faustovi tenkrat dokonci. Jednalo se tedy o to, aby se zbavil toho, co si az
do té doby myslel, ponévadz vibec nevidél moznost v tom pokracovat. Pak mame onu formu, ve
které byl ,Faust® pocatkem 19. stoleti uveiejnén. To je priblizn¢ nas dneSni prvni dil
s ,,Vénovanim“, s ,,Prologem v nebi“ a tak dale. Neni to ale v3e, nebot’ uz tenkrat byla hotova
»Scena s Helenou®, ktera dnes figuruje jako tieti jednani druhého dilu, takze v dobé¢, kdyZ Goethe
uz mél tuto podobu ,,Fausta® ve svych pocitech a mySlenkéch — Zivé mél souvislost této Faustovy
postavy s postavou Heleny. A pak se Goethe roku 1824 ve véku pétasedmdesati let energicky
pousti do zakonéeni druhého dilu a dokonéuje basen, kterd pak jim byla po jeho smrti zanechana
jako zavet.

Mame tedy pred sebou béasen, kterd nejen doprovazela Goetha po jeho cely Zivot, na niZ nejen
tvoril po cely svij Zivot, ale ktera neustdle ménila svou celou vnitini stavbu, obsah, formu,
pojeti, — vibec vSechno v prabéhu ¢asu. Musime vzit v Gvahu, Ze Goethe se pravé v tomto
»Faustovi“ ukazuje jako jeden z nejopravdovéjSich béasnikt, které nachazime ve svétove
literature. U ,Fausta“ mu totiz nikdy neSlo oto, aby dal na venek néco krasného nebo
dokonalého, ale aby daval stale to, co mohl dat z nejhlubsi, nejvnitingjsi poctivosti; nelicen¢ dat
to, co dude prévé zachytila jako pravdu. Uvazime-li navic, jakym Gsilim byl zaroven proniknut
tento Goethav Zivot, pak muZzeme sledovat, Ze tento Goethtav Zivot se desetileti za desetiletim
stale vyviji, pozvedd; — v souvislosti stim, jak Goethe mysli nové, poznava, navazuje vztahy
k novym svétam, tak poznavame dulezZitost toho, Ze Goethe nechal neustale vnikat do basné
o Faustovi to, co v ném Zilo. Tak se totiZ mohlo stéat, Ze jemu samému se jeho ,,Faust” zdal tu
a tam opravdu pochybny, kdyz se pozdgji pustil do toho, co napsal pied desetiletimi. Mezitim se
ale vyvijel. A nyni pokracuje v tom, co vytvotil pied lety.

Abychom se pomoci ,,Fausta“ podivali trochu do Goethovy duSe, musime vzit v Gvah jednu
véc. Vezmete-li to, co vyslo pod ndzvem ,,Urfaust”, tak v tom méate néco, o ¢em maZeme fici: je
to asi to, co Goethe prinesl do Vymaru a co v prvnich vymarskych letech upravil. Je to néco, co
by se mohlo nazvat basen mladého nadaného béasnika, ktery vSak z toho, co vlastné spocivalo
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v jeho dusi, jeSté nemohl mnoho pro sebe sama ze své duSe dostat. V této podobé¢ ,,Fausta“
chybgji totiz jeSte vSechny souvislosti, které by byl Goethe ve svém pozdéjSim Zivoté nazval
souvislosti s duchovnim svétem. Jsou tu vlastné jen vnéjsi, zcela realistické lidské scény, které
mohly byt pojaty Goethovou mladosti. Je samoziejmé, Ze lidé, kteti chtéji zustat cely svij Zivot
u takového vztahu k duchovnimu svétu, a kteti nechtéji vyvoj, pokrok u Goetha, nachézeji
rozpory. O nich Goethe fikal:

Tu chvali Fausta,
a co jeste jinak

v mych spisech zni
v jejich prospéch.

Staré skopiciny (Mick a Mack)

to je velmi bavi;

ta holota mysli

Ze uz ji nejsou.

Ale vezméme v Uvahu Goethovu situaci, vezméme tu véc v Gvahu s pohledem na Goethovu
dusi. MaZeme se zastavit v dobg, kdy Goethe prodléva v Itélii, kdyZ je v Rimg, tedy ve druhé
poloving piedposledniho desetileti 18. stoleti (1787-1788). Co se udalo od té doby, kdy Goethe
napsal to, co je ted’ shromézdéno v Urfaustovi, co se udalo v Goethové dusi az do doby, kdy
prodléval v Italii, kdy ji uznal za nejvhodnéjsi umeéleckou formu, kterou podal v, Tassovi®,
v . Ifigénii“. Uvédomte si, co to znamena, Ze je to tataz osobnost, ktera na jedné stran¢ uz napsala
podivuhodného, chaotického ,,G6tze von Berlichingen® v jeho prvni podobé a pak baje¢né v sobé
uzavienou formu v ,, Tassovi“ a ,,Ifigénii“. Je to tentyZ ¢lovék. Z vnitinich duvoda se bude jednou
pozdéji moci prokazat, kdy uz se nebude védét, Ze tato dila jsou od téhoZ basnika, Ze je nemozné,
aby tyto véci mohl napsat tentyz basnik. Muzeme fici, Ze v Goethovi samém uz vézeli v pravém
slova smyslu rozli¢ni lidé. Goethe roku 1775 byl v Goethovi piekonan a roku 1788 to byl onen
Goethe, ktery ve Villa Borghese v Rimé psal ,,Carodgjnickou kuchyni* anadhernou scénu
»,VzneSeny duchu, ty dals” mi vSe, o¢ jsem té& prosil“. Je hluboce vyznamnou skute¢nosti pro
poznani Goethovy duse, Ze pred Goethovym duchem vyvstavaji obrazy Urfausta, které tenkrat
napsal v mladistvém titanismu, opien o tehdejsi duchovni proudy, z téZe nalady, z niz také vznikl
,Gotz von Berlichingen®. TentyZ Goethe se citi v Rim& nucen vnést do svého pojeti mir
a harmonii, opét uvést staré postavy. Musi opét poctivé a upiimné k ,,Faustovi® pfipojit néco ze
Své soucasnosti, snaZit se ,,Fausta“ samého vest dal, stejn¢ jako dospél dale i on sdm. Byla to
velmi obtiZzna situace. DiivéjSi doba uZ tu neni, ale byla pied Goethem jako basnikem. Byl by
musel znovu napsat, co do té doby napsal; mél totiz pied sebou néco, co pied nim opravdu bylo,
jako kdyby ve &tyriceti letech mél pied sebou svou podobu v sedmnacti, pétadvaceti, tiiceti letech
atak dale; jako kdyby to byl mél vSechno pied sebou. A opét, kdyby byl prepracoval celého
»Fausta“, nebyl by pravdivy, nebot’ by nebyl vyjadril naladu, ktera v ném byla, kdyZz se pravé
zajimal o tyto scény. To vSechno d¢la basen o Faustovi tak nesmirné dalezitou a tak nevhodnou
pro maloméStactvi, které v Zivoté nachazime. Ale jedt¢ néco tkvi v Goethovi, kdyZz psal
~Carodgjnickou kuchyni“ a scénu ,,\Vzneseny duchu®, jesté n&co.

Co uZ tehdy vstoupilo pred Goetha? Goethe se v8im, co spocivalo v jeho dusi, pribliZil
ctvrtému poatlantskému kulturnimu obdobi, fecko-latinské dobé. Je pln nadSeni pro toto ctvrté
poatlantské kulturni obdobi. Psal tehdy z Italie: ,,Domnivadm se, Ze jsem na stopé z&konitostem
feckeho ume



uméleckymi dily; — to, co se mu objevuje jako uméni, kdyZ tekl: ,,Zde je nutnost, zde je Buh.*
Citil se byt postaven vici tomu, co do sebe nasdl na severu z kultury, do niZ v podstaté
zasahovalo to, co bylo prvnimi rannimi ¢ervanky patého poatlantského kulturniho obdobi; necht’
se ztoho, co se tu vynoiovalo v podivuhodnych dobach soumraku stiedovéku — mnohé jevi
leckomu zvlastni — o zvlastni vite v d’abla, o legendach aco tu vSechno Zilo od 13. aZz do 17.
stoleti, co ma co délat se vznikem povésti o Faustovi — to souvisi s kulturnim obdobim, které
vystiidalo opét fecko-latinskou dobu. A ted’ stoji zcela podivuhodnym zpisobem dokonalost
¢loveka v této fecko-latinské dobé. Byla to dokonalost, ktera byla zpusobena tim, Ze tomuto
kulturnimu obdobi, které je sttedem poatlantské doby, piredchazeji tti obdobi, ktera se pozdgji
urcitym zpasobem opakuji, Ze toto ¢tvrté obdobi vsak je stiedem, téZistém poatlantské doby, Ze
¢lovek tenkrat dospél az k nejzazSimu bodu ve fyzickém svété. Proto ta uzavienost, klidné
dokonalé umeni. Praveé to na Goetha udélalo takovy dojem. Citil: mas-li takové umeélecké dilo
pied sebou, nepotiebuje$ vychéazet do prostoru, do vnéjsku; vSechno vplynulo do uméleckého
dila. — Toto vplynuti do formy, do onoho ,,jak*, bylo tim, co ho obzvlasté uchvatilo.

Na severu se setkal stim, co on sdm druhou strankou své bytosti tak nesmirné miloval
v diivejsSi dobé. Vezméme néjaky goticky dém nebo uméni Diirerovo, Holbeinovo a tak dale. Tu
mame to, co pripravuje paté obdobi. Umélecka dila nejsou uzaviena. Musi se hledat to, co je
v uméleckém dile. Recky chram je uzavieny, tak uzavieny, Ze tu nepotiebuje byt Zadny ¢lovek.
Goticky dom je Gplny teprve kdyZ v ném jsou zbozni lidé. AZ do Gpadku méame v Recku stéle ve
vn¢jsi forme duchovno. Ale ve formé Diirerové mame vSude Usili jit hloubéji nez to, co vyjadiuje
vn¢jsi forma. Formy jsou v reckém smyslu mnohdy nehezke, protoZe se tu chce vyjadrit mozna
vile. Goethe byl v mladi stoupencem tohoto umeéni, shakespearovského umeéni, které je
protikladem feckého umeéni. To, co je zde v Goethové dusi postaveno proti sobé jako dva si
odporujici prvky, by sotva vyvolalo v jiné dusi takové vnitini pozdviZzeni. Goethe totiZz nechtél
nic mensiho, nez se v8im — s ¢im se bezprostiedné setkdval ve vnéjSim svété — mit zéroven
nadsmyslovy svét, duchovno. Nepatiil zrovna k lidem, ktefi byli spokojeni s vn¢jsi formou, ale
k tém, Kkteti si vnéjSi formy, kterou vidél v fecko-latinském uméni, tolik vazili, ponévadz
s formou bylo dano zaroven ono nadsmyslové. Forma sama byla timto nadsmyslovym svétem.
To, co existuje v piirodé, s ¢im se jinak setkaval ve svété, byla uz pro Goetha maja, velka iluze;
vSude byla méja, tato velka iluze. Ale od uméni pozadoval, aby doprostied maji postavilo néco
pravého, fecky chram, reckého boha, ktery je z nadsmyslového hlediska to pravé. Tak Goethe
Zizni po pravdé svéta nadsmyslového ve svété smyslovém. Zizni po fecko-latinském umeéni proto,
Ze chtél postavit do fiSe maji umeéni fiSe pravdy. VSechno nepravdivé mélo byt z uméni
odstranéno.

Ale na druhé stran¢ vidél, jak je takovy umeélecky pozadavek nebezpeény. Na zakladé
duchovni védy rozumime tomu, pro¢ je nebezpecny. Ponévadz kazda umélecka forma je vazana
na urcité obdobi, proto se nemaZe znovu vynorit pozdégji. Tak existovalo néco, co naleZi ke
¢tvrtému obdobi, nikoli v8ak k patému. Zde se museli lidé zaméfit na ono nadsmyslove, které se
nemutze vyjadiit ve formé. Byl to udél lidstva, byt na né¢ zaméieno. Proto ono odpoutavani se
v severskych kulturach od vseho vnéjsiho, podivuhodné zieni duchovna ve vsem. Pokud — tikal si
Goethe — se o téchto vécech pouze hovori — Goethe si to fikal uz, kdyz sedél ve Villa Borghese —
pokud se hovoti, jak jsem to délaval ve svém mladi, vlastné ¢lovék nema pravdu. Ve vnéjsi ieci
je frdze nevyhnutelna potud, pokud neni prosékla vnitinim duSevnim bytim. Goethovi ptipadalo
vSechno, co do té doby vytvoril, jako néco nepravdiveho vaci planu, ktery mél nyni — postavit
pravdu do maji v uméni. Tak v ném vznikla touha pienést do nové doby to, co v kazdém obdobi
muze dale Zit. Dobte to pochopte. Ze ano, je to preneseno nevédomé, nebot’ kazdé obdobi stavi
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v Goethovi. Jak to sem dostaneme védomé, jak se miaZe to, co tenkrat Zilo a ma vécnou hodnotu,
nechat pievést sem? Jak by se to, co Zilo v fecko-latinské kultuie, vyjimalo, kdyby to lidé mohli
védomé pienést do svého védomi? To bylo néco, co Zilo v Goethové dusi: Jak by se musel
vyjimat ¢lovek, ktery by zcela Zil v fecko-latinské dob¢, a ktery by nyni védomé pienesl své
védomi do pozd¢jSi doby? Tim se ozval v Goethové dusi — opravdu hloubéji se pro tehdejSi dobu
ozvat nemohl — cely problém reinkarnace, znovuvtéleni; ozval se tak, Ze se ptal, jak by se mohlo
dospét k védomému preneseni kulturnich obsahti do pozdgjSich? Zilo to v ném tak, Ze nevédal,
jak se toho dotknout ve vlastni dusi. V podvédomi duse bylo to, co pietvoiilo vlastni dusi tak, Ze
v prechodu ze ¢tvrtého do patého obdobi mohla vystoupit tak podivuhodna postava jako Faust.

Faust skute¢n¢ Zil, je zapsan v matrice heidelbergské univerzity. Jaka to byla vlastné postava?
Byl v urcitéem smyslu Nostradamovym soucasnikem. Byl ¢lovékem, ktery v uréitém ohledu
pocitoval touhu to, co ted” musi byt vyneseno ze skrytych duSevnich hlubin, vynést vice méng
védomé. Tieti kulturni epocha musi byt opét vynesena. Faustovym osudem je, opét vynést tuto
tieti kulturni epochu. Opravnénost takového ducha vedle toho, ktery vznikl jako ideal v Goethove
dudi — opravnénost takoveho moderniho ducha mél Goethe neustile pred ocima. Nikdy
nepochyboval, Ze tento moderni duch mél v jeho duSi opravnénost vedle idedlu cloveka
fecko-latinské doby. Ale nyni si fekl: Tento duch se musi ponofit do vlastnich duSevnich hlubin,
musi se seznamit se vSim, co rozstépi ¢lovéka, jestlize vstoupi do vysSich svéta. Sotva ¢lovek
piijde ke ,,StrdZci prahu®, to Goethe citil, vystoupi mu vsttic ihned mnozZstvi postav. Tak se stal
Faust pro Goetha nanejvys pochybnou postavou, ale takovou, se kterou se nemohl minout. Jak je
duch, kterého jsem pienesl ze ¢tvrtého kulturniho obdobi, opravnéné obsazen v duchu na
piechodu k patému kulturnimu obdobi? — Je obsazZen tak, Ze do Usili musi zasahovat vSechna
nebezpeci, kterd potkavaji ¢loveka, kdyZz miji StrdZce prahu a vstupuje do nadsmyslovych svéta.
Ze Faust vstupuje do nadsmyslovych svétd, vysvita z jeho touhy, z jeho citové Gvahy. S tim byl
Goethe obeznamen od zacatku, ale teprve postupné se seznamil s nebezpec¢imi, ktera tenkrat jesteé
existovala; dnes uz nikoli, nebot’” pomoci navodd, jak jsou zachyceny v knize ,,O poznavani
vysSich svéta“ se jim lze vyhnout. Faustovi vSak jesté hrozilo nebezpeci. Zpasob, jakym Faust
piichazi do nadsmyslovych svéta, je takovy, Ze soucasné se vznikem urcitého imaginativniho
poznani musi nastavat ,,roznécovani* nizkého Zivota vasni. Ob¢ véci nelze oddélit, jestlize se
&lovek nevyda spravnou duchovni stezkou. Ze nelze tyto véci od sebe oddélit, to si miZete piecist
i u Blavatské. Rika, Ze ¢lovék ma jen pozorovat, jak se zméni karma toho, kdo chce proniknout
do duchovnich svéta, jak maze svému okoli privodit nestésti, neptjde-li spravnym zpiasobem do
vysSich svétd, jak nad svym celym okolim Siti kruhy, které vychazeji z impulst, které jsou
v ném. Pro to se také misi do vysSich svéta vlastni pudy a vasné; ¢loveka obklopuji svétové
postavy.

Tyto skutec¢né hledace ducha si musel Goethe postavit pied dusi, protoZze byl piesvédéen, Ze
ma tuSeni o absolutni pravdé fecko-latinské kultury. Tohoto hledace ducha kulturniho patého
obdobi se vSemi jeho potizemi si musel postavit pied dusi. Co obklopuje takoveého ¢loveka, do
jakych nebezpeci se takovy ¢lovek dostava? V celém smyslovém svété neni nic, co je shodné
s tim, co takovy ¢lovek proziva. Tu musi vstoupit do duchovniho svéta. Ale musi se piedevsim
védet, jak se od smyslového svéta odliduje to, co takovy &lovek proZiva. Proto ona ,,Carodgjnicka
kuchyné®; Goethe totiz chtél ukézat celé nadsmysloveé prostredi, do néhoz musel Faust vstoupit,
protoze se muselo ukdzat, jak se nadsmyslové svéty projevuji uvSech pri¢in, o nichZ jsme
hovotili. Musime tuto ,,Carodgjnickou kuchyni“ brat zcela jako sou¢ast duchovniho svéta — tedy
vécny popis, jak se véci opravdu poznavaji jasnoziivym védomim. Tak je nadsmyslovy svét
neobycejné vécne licen, kdyz je popisovano celé vieni lidskych vasni pii tenkrat jeSté hrozném
vstupu do duchovniho svéta. VSe, co se tu naskyta jako vieni vasni, zrcadli se tu v opicich, které
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maji jmeéna— Moiskd kocka a Moisky kocour, zrcadli se ve vSem, co je vécné vyliceno
v ,,Carodgjnické kuchyni*.

Goethe mé vSak touhu privést Fausta k pravdé, nikoli k tomuto svétu nepravdivého. Je to svét,
ktery je sice absolutné pravdivy — ve skute¢nosti, ale svét, ktery je iluzi jeSté vice, nez je
obycejny smyslovy svét majou pro smysly. Goethe se tak musi snaZit dostat se k pravdé. Tu musi
popsat, jak vnéjsi svét, k némuz patii Mefistofeles, obklopuje nadsmyslovy, ktery je popsan
v ,,Carodgjnické kuchyni“. Goethe chce ukéazat, 7e Faust pfisel ze svéta, znéhoz muze
Mefistofeles prijimat své podnéty. Piedstavte si ¢lovéka postaveného do nadsmyslového svéta
tak, jako Faust do ,,Carodgjnické kuchyng“, kdyZ se uz vtomto svété nemize vyznat; — pak
nemohou souhlasit ani obycejné zakony ciselného systému. Na duchaplném vykladu ¢arod¢jnické
nasobilky nezalezi, musi se citit, co to znamena, redlné stat proti tomu, co je napsano
v ¢arodéjnické nasobilce:

Ty musis chapat!

Z jedné udélej devet
a dva nech jit,

a tri srovnej,

tak jsi bohaty.

Ztrat ctyri!

Z peéti a Sesti,

tak vika carodejnice,
udelej sedm a osm,
tak je dokondno!

A deveét je jedna,

a deset neni nic.

To je carodejnicka nasobilka.

Jedna se o to, vZit se do duSe clovéka, ktery se nahle vidi v tomto svéte, kde je vSechno jine,
kdyZ poznal obycejny ciselny systém. Vykladame-li tyto véci vice méné duchaping, Skodime
basni, protoZze pak mame zdani, jako kdyby se tak sdm basnik vyjadioval obrazné. Nikoli, pied
basnikem stala situace Zivé. Kdo nazyva Goetha symbolikem, abstraktnim myslitelem, ten
ukazuje, Ze nemiZe pochopit to vyznamné a skutec¢nost této situace. Co se muselo Faustovi stat,
kdyZ nechtél zkazit svou vlastni karmu a karmu svého okoli, jako naptiklad Markétky? Byla
daleké cesta od tohoto Fausta az k tomu, ktery z nazoru &tvrté kulturni epochy pronési slova: O,
z lidského srdce vznikaji imaginace, které zaplétaji cely svét do iluze:

VzneSeny duchu, ty dals’ mi, dals” mi vse,

oc jsem té prosil.

Nadarmo jsi tvar svou mi neukazal v plamenech!
Dal jsi mi nadhernou prirodu za kralovstvi,

stlu vnimat ji a mit z ni rozkos.

Dovolujes mi jen ne studené zasnouci ndvstevu,
dopravas mi do jejich hlubokych nader

jako do hrudi pritele zrit.

Vedes radu zZivych

kolem mne, a ucis mne mé bratry

poznavat v tichém mlazovi, ve vzduchu, ve vode.
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A kdyz boure v lese huci a duni,

klatic sousedni vétve obrovitych smrkii

a drtic sousedni kmeny,

a jejich padem duté hrmi hora,

pak mé vedes k bezpecné jeskyni,

ukazujice mne mné samému, a mé vlastni hrudi
tajemné, hluboké zazraky se oteviraji.

To je onen Faust, ktery mluvi s ptirodou, kdyZ se jeho imaginativni svét spojuje s tim, co tu je
jako maja neboli iluze, ktery je jiny nez ten, jemuz maze Mefistofeles tak zvIastn¢ fici:

Jak jsi ubohy — pozemsky synu,
prozivat svij Zivot beze mne?

Z haraburdi imaginace

Jsem té prece lécil dlouhou dobu.

Cim ho Ié¢il? Tim, Ze ho uvedl do nadsmyslového svéta. Avsak Faust nema byt lécen timto
zpusobem z imaginace, ale tak, Ze pozna imaginaci jako Uplné obepinajici velkou méju, iluzi. To
je nutné k tomu, aby mohl Faust fici:

A kdyz boure v lese huci a skripe,

klatic vedlejsi vétve obrovskych smrki

a srazi drtic vedlejsi kmeny,

a jejich padem duté hrmi hora,

pak mne vedes k bezpecné jeskyni,

ukazujes mne mne samému, a mé viastni hrudi
tajemné, hluboké zazraky se oteviraji.

Aby mohl nastat tento klasicky Kklid otevirani, co musi Faust vyvinout vigi ,,Carodgjnické
kuchyni“, kde se musi ztratit, nevyvine-li néco zcela urcitého? Nemusi postupovat jako
theosoficky teoretik, musi pfijit sam k sob¢ jako ¢loveék se zcela ur¢itym prozivanim, musi vidét
objektivné sama sebe. Vici ,,Carodgjnické kuchyni* mu musi vyjit vstéic néco, v éem vidi sebe
sama. V imaginaci se musi objevit néco z vysSi pravdy, ale néco, co ma vyssi skute¢nost nez
~Carodgjnicka kuchyng“. ,Vyssi ja* je u muze Zenské. To je velmi redlné popsano v objeveni se
Heleny v ,,Carodgjnické kuchyni“, objeveni se éterného téla, na které se maZeme divat jen
z urcite vzdalenosti. Této postave iika Mefistofeles, ponévadz ji nerozumi:

S timto napojem v téle uvidis
brzy Helenu v kazdé Zené.

To je vyliceno z pravého basnického impulsu, ktery usiluje oto, co nebudou lidé podle
zevnéjSku dlouho pokladat za to, na ¢em zalezi. Pro lidi patého kulturniho obdobi bude jesté
dlouho zaznivat otdzka, kter4& by snadno mohla obsahovat néco dvojznacného, ale je-li
lidi patého kulturniho obdobi?

Co je prokleto a stdle vitano?

Po cem se touzi a co se stale odhani?
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Co se neustdale bere v ochranu?

Na co se spila a zZaluje?

Co nesmis privolavat?

Co slysi kazdy rad jmenovat?

Co se blizi ke stupniim tvého triinu?
Co se samo proklelo?

Je to podivuhodné zékladni fe¢, s niz ndm Goethe pfichazi vstiic na zacatku druhého dilu.
Mohlo by se najit dost slov, aby se vylustily tyto zahady, pro naSe lidstvo v3ak najdeme nejlepsi
ieSeni, kdyZ se na vSechny dotazy pouZije jediné slovo. Slovo ,,duch®. Goethe vSak nechtél,
abychom tak lehce vyfteSili zahadu, nechtél to predvést tak polopaticky. Duch vSak je nejvice
proklinan a piesto stale vitan. Staci se jen podivat na duchovni vyvoj ¢lovéka, abychom vedéli:
Po ¢em se touZi a co se stale zahani? Tu staci jen napiiklad poukazat na duchovni védu. Tenkrat
se smél duch ukazat jen v postavé dvorniho Saska, jinak byl nerad viden.

To je velka otazka, jak by nyni pata poatlantskd kultura méla dospét k duchu ato tak, aby
pochopila vlastni zakladni bytost svéta? Dosud v Zadné kulturni epoSe nebylo pro lidstvo vhodné
tak fikajic nalézt ducha ve formé ,,ja“, aZz v nasi kulturni epoSe. Avsak jak by se mohla piece jen
nejdrive najit prava prirozenost ¢lovéka, kdyZz by se mohlo zachytit toto ,jastvi“ na pozadi
astralniho téla? Dejme tomu, Ze se ¢lovek 19. nebo i 16. stoleti uz chystal najit to, co je astralni
télo. Clovék nemé imaginaci piedevsim ve vngjsim poznani. Clovék by mél hledat to, co od
mési¢éni doby bylo zakladem vngjsiho vyvoje jastvi — astralni télo. Clovék muZe prirozené —
protoze vSude mohou prijit vSechny sily, itehdy, kdyZz na véci pouziva intelekt — k né¢emu
dospét, co vSak potom vznikne z astrélniho téla? Dejme tomu, co potom vznikne z astrélniho téla,
kdyZ to, co se hodi dobie pro vnéjSi maju, se pouzije pro astralni télo? Neda se to vhodngji
vyjadiit, nez kdyz se to, co tu vznikd, oznac¢i jako ,,homunkulus®. ,,Homunkulus* méa co délat
s astralnim télem, co se rozé¢leni kolem jastvi. Mame co délat s nadsmyslovym svétem, takze
Goethe tu smi poZzivat slova, predem odkazujici na néco, co se vytvaii v nadsmyslovém svété. Tu
fikd Wagner — Sosacky intelekt vyvolavajici v laboratoti ,,nomunkula*:

Vznikad to! Hmota se hybe jemnéji!
Co se chvalilo na tajemnu prirody,
to se odvazujeme zkouSet rozumove,
a co jinak nechala organizovat,

to nechame krystalizovat.

S timto slovem piesvédceni se snaZili komentatori zacit si to nejpodivuhodnéjsi, protoze
nemohli prijit na to, Ze se zde nevyslovuje piesveédéeni, ale Ze Goethe — v tom smyslu, jak mluvi
0 nadcloveéku — mluvi zde o presveédceni. Ale druhy dil ,,Fausta“ se komentoval podivuhodnym
zpusobem tak, Ze se komentovaly chyby psani. KdyZ naptiklad Goethe diktoval a zapisovatel
napsal: ,,Jen neusiluj o vysSi poradek...” a tak dale — neni zde samoziejmé minén poiradek, ale ten,
komu Goethe diktoval napsal misto slova ,,Orten* (misto, poloha) ,,Orden* (Fad, porddek). Tyto
véci, které mame, ndm ukazuji, Ze pro Goetha, kdyZ si Fausta postavil pted oci v jeho celém
duchovnim usili, se ted’ stdva zvlasté palcivou otdzkou: Jak se védomé muiZze pienest védomi? —
Veédomi, které naptiklad Zilo v Heleng, to nyni vstoupilo pted jeho ducha. To byla ona pal¢iva
otazka. Pti tom se musim zminit — musite brat Goetha roku 1797 — Ze v celé Goethové dusi se
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udéla nejveétsi zmeéna, k niz vabec doslo. V téZe dob¢, kdyZ Faustova postava v ném vytvari
nutnost ji nejen myslit, ale vytvorit z procesu vnitini duse, kdyZ musi basnit ,,Prolog v nebi“, tu
se v jeho nitru zménily skoro viechny véci. Tu k nému pristoupila také nutnost dat stale urcitéjsi
podobu tomuto védomému piechodu védomi ze ¢tvrtého do patého kulturniho obdobi. Proto také
ona snaha otazku ngjak resit.

JiZ jsme castéji naznacili, jak se Goethe snazi basnicky feSit otdzku reinkarnace, kdyZ ukazuje,
Ze veécne v Helen¢ spociva v duchovnim svété ,Matek”. Ale c¢lovék nemaZe bez dalSiho
proniknout do duchovniho svéta, jinak nastava to, co Fausta paralyzuje, kdyZ uzii obraz Heleny.
Duch se musi nejprve obklopit dusi, potom pfirozenym télem. Dusi se Helena obklopi, kdyZ je
v astralnu dan k dispozici material v homunkulovi. V homunkulovi mame sily astralniho téla
¢loveéka vstupujiciho do byti.

Jemu nechybi duchovni viastnosti.
Ale zvlaste hodné zirejmych zdatnosti.

V3e je liceno vécng, a nakonec zahaleno vnéjsi prirodou, kde jsme odkazovani k tomu, jak je
prijimana vngjsi télesnost. Tu musi projit viemi piirodnimi prvky, za¢ind u nerostného svéta,
prochazi rostlinnym svétem. Goethe zde nachazi naddherna slova: ,,Tak se zelena®, aby naznacil
to, co ze zelenajiciho se rostlinného svéta muze piejit do lidské prirozenosti. Tak to prochazi
vsim. ,,...aZ k ¢lovéku mas cas*. Ale pak nemuzes jit dale.

Stal-li ses” nejprve clovekem,
pak je s tebou uplny konec.

To pokracuje, az ¢lovek vstoupi mystériem lasky do bytosti, co je tak nadherné vyli¢eno, jak
¢lovek mystériem lasky, mystériem protikladu pohlavi je povolan do byti. Kdyz Goethe vylicil
v3e, co piedchazi mystériu, necha Sirény vyslovit zazrak:

Ktery ohnivy zazrak nam zjasnuje viny,

které proti sobé jiskrice se rozbijeji?

Tak to sviti a kolisa a rozjasnuje

téla, ta zhnou na nocni draze,

a kolem dokola je vs§echno obklopeno ohnem,
tak necht' viadne Eros, ktery vSe zacal!

A c¢lovek vstupuje do byti.

Zdar jemné ukolébanym vankium!
Zdar na tajemstvi bohatym kryptam!
Vysoce pozdraveny bud'te zde vsude,
vy, vSechny ctyri zivly!

A my existujeme. Tieti d&jstvi: Helena je tu. Tyto véci se nesmi brat do hrubych rukou, ani byt
svereny vnéjSimu vykladu. Ty véci se daji licit jen tak, Ze se jde za tim, co se tu vyjadiuje, kdyz
se véci rozpousteji v metamorfézujici vodé jako u Goetha. V tom je ale viechno. V Goethovi je
touha vynést védomé vSechno, co Zilo nevédomeé v ¢loveéku ctvrtého kulturniho obdobi a co se
musi védomé pozvednout.
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A pak Goethe pouziva jesté moraln¢ nabozensky, mysticky prvek severu, aby ukazal, jak maze
ve skute¢nosti vyjit najevo opravnéni toho, co se ukazalo neopravnéné v ,,Carodgjnické kuchyni*,
To ukazuje tak velkolepé v zavérecné scéng, kde tak nadherné nastava souhra mezi duchovni
védou a mystériem, kde pak v,mystickém sboru®“ je tak nadherné shrnuto vSechno, co tu
v Goethovi Zilo, kdyz ,,mysticky sbor* muzZe byt pouZit pfimo jako symbol duchovni védy, coz je
piedtim vyjadieno rozesetymi razemi, a kdyZ se pak fika:

Vsechno pomijivé

je primerem pouhym;
nedosazitelného se zde dosahne;
nepopsatelné se zde stane,

k vecnému Zenstvi

spéjeme Vys.

Tak je tu na malo radcich vyjadieno vse to, co uznavame jako duchovné-védeckou pravdu.
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I11.

FAUSTUV ZAPAS
O KRISTEM PRONIKNUTY PRAMEN ZIVOTA

Velikonocni uvaha konana v Dornachu 4. dubna 1915 po eurytmicko-dramatickém predstaveni
,, Velikonocni noc* v I. dilu ,, Fausta *.

Mezi tim, co ndm bylo podano o téchto Velikonocich a co se praveé odehralo pied naSimi zraky,
byla také scéna, piedstavujici, jak tato duse, ktera byla blizka tomu, aby z vlastniho rozhodnuti
proSla branou smrti, je privedena zpét do pozemského Zivota zaznénim zvoni velikono¢niho
poselstvi. Domnivadm se, Ze mezi mnohymi dojmy, kterymi muze basnické dilo ,,Faust* na nas
lidi zapusobit, musi byt tato scéna jednou z nejhlubSich. Uvedte nyni - teknéme — po této
scénickeé promeéné na jevisti, kterd pro svét znamend tak vyznamny vyvojovy obrat (pii slovech
,»Kristus vstal* zméni se ¢erna barva scény v ¢ervenou) — uved'te nyni to, co jste prijali do svych
dusi z vnitiniho obsahu faustovské basné jako urcity vyhled do basnického dila ,,Fausta“, do
souvislosti s tim, co jsem vam vcera, jesté pred tim, neZ zde nastala tato scenicka promeéna, ekl
0 této vyznamné skute¢né vizi, ktera se mize vynorit v lidské dusi, kdyzZ tato stoji pred symbolem
v hrobé odpocivajiciho JeziSe Krista.

Uvazme nyni, co jsme vcéera mohli vyslovit: jak se zde v dasledku duchovniho nazirani
a duchovniho Zivota probouzi pohled na svét lucifersky a na svét ahrimansky, ktery se béhem
pozemského Zivota spojil s lidskym Zivotem. UvaZzme jen, Ze mame pied sebou v basni ,,Faust”
dusi, ktera se nam hned na zacatku dila ohlaSuje jako duSe, ktera piijimala do sebe ahrimanské
védéni, ahrimanské poznatky; a pohliZzime pak do této duSe, jak usiluje uniknout ven ze svého
spojeni s ahrimanskou moudrosti — jak musi zapasit o Kristem proniknuty pramen Zivota; je to
pro lidskou dusi vyznamny okamZzik, ktery se ndm zde predstavuje! Vénujme nyni duchovni
pozornost této lidské dusi! Tu stoji lidskd duSe pied nami se vSim veédénim, které prijala
pozorovanim zevniho materidlniho svéta a jeho souvislosti, tu stoji pred nami se vSim védénim
a poznanim, které si mohla vydobyt nastroji, jimiz se zevni pfirodni badatel pokousi proniknout
do taja prirody... Kam aZ dospéla tato lidska duse? Kam se dostala vSim tim svym badanim za
pouZiti raznych nastroji opojena lidska duse ataké jesté stouto ,fidlou” (nddobka s dlouhym
uzkym hrdlem), obsahujici urcité Stavy, které tento pozemsky Zivot ,cini rychle sladce
opojnym*“? Citime jiZ, jak si ahrimanskd bytost podmanila Faustovu dusi. A citime, jak tato
ahrimanska bytost je spojena stim, co je pozemskad smrt. Nevypada to jiZz tak, jako by tato,
ahrimanskou bytosti napInéna lidska dusSe, skladala svij ucet a zodpovidala se z toho, co si
ziskala timto ahrimanskym poslanim? A vysledkem takového poznéni, jez maZze Ahriman lidem
na Zemi poskytnout, je ono, co se jako vysledek shrnuje ve slovech:

Zdravim te, fidlo, ty, jedind!,

po niz ted’ zbozné ma ruka saha

v tobé ctim lidsky duvtip a um.

Ty souhrne vSech uslechtilych opojné uspavajicich stav,
ty vtazku vSech jemnych sil, jez usmrcovat znaji

bud’ svému mistru lékem laskavym!
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Sotva té vidim, bolest ma je zmirnéna,
uchopuji te v dlan a smirnéji hrud ma dyse,
ducha priliv pozvolna se odléva.

Po mori se budu plavit v sirou dal,

zrcadlo prilivu leskne se u mych nohou,

a k novym brehiim lakad novy den.

A jiZ je tato duse nesena vidinou, Ze pfiplouva k druhému biehu, kde snad bude moci nalézt to,
0 ¢em se musi domnivat, Ze by to v dasledku svého ahrimanského spoutani na této Zemi nalézt
nemohla. Tato duse si jiZ osvojuje vidinu, Ze pristava na druhém biehu:

Na vzdusnych perutich se z nebe snasi

ohnivy viiz ke mné! Citim se pripraven,

na nové draze éter proniknout,

k novym sféram cistym cinem.

Vzneseny zivot! Tato slast bohii!

Ty prve jeste cerv, a takovou zaslouZis si?

Ano, rychle obrat jen roztomilému

pozemskému Slunci odhodlané sva zada!

Jen vzchop se, vyraz dokoran tu branu,

u niz se kdekdo krci, nebohy.

Zde je cas ciny dokazat,

Ze dustojnost muze neuhne ani pred vySinami bohii,
nechvéje se pred onou temnou sluji,

kde obraznost zii ty, kdoz jsou zatraceni,

usiluje po onom priichodu,

kolem jehoz uzkého jicnu celé peklo pla,

k tomuto kroku se odhodlat,

byt by to bylo i s nebezpecim, do nicoty tam vplynout!

A pak, kdyZ Faust nyni saha také po tomto druhém ahrimanském néstroji, tu je pfipraven
vykonat cestu do onéch plani, o nichZ se v ahrimanském Skoleni jiz poucil, Ze nikdo nikdy je
nemuiZze poznavat svou dusi, pokud tato byva uzaviena v pozemské télesnosti. A z této néalady je
tato duSe nahle vytrzena hlaholem velikono¢nich zvona a sborem velikono¢niho chvalozpévu.
A opét se Faustova duSe chopi sveho pozemského Zivota, aby nyni v pozemském téle hledala to,
co lidska duse méa pronést branou smrti jako souhrn svého hledani zde na Zemi v pozemském
tele, aby to mohla vynést do duchovnich pléni, v nichZ to bude potiebovat ke svému dalSimu
VYVOji.

Moji mili piatelé, to, co jste dnes vyslechli z prvniho dilu Goethova ,,Fausta“ a mnohé, co
nalezi k tomuto scénickému vystupu na jevisti, objevilo se, kdyz tento ,,Faust* vySel nejdtive
jako uzavieny prvni dil v roce 1808. Pied tim ale jiZz v roce 1790 se objevil Goethiv ,,Fragment*,
ktery vySel jako zlomek, ktery jeSté¢ neobsahoval onu posledni scénu s Markétkou; neobsahoval
v8ak také ani tuto scénu se svymi vyznamnymi udalostmi pro dusi Fausta, kterou jsme dnes
mohli shlédnout — kdyZ byla uvedena pied naSe duSe. V roce 1790 vydal Goethe tento svuj
»Fragment” jeSt¢ bez této ,Velikono¢ni scény“ abez monologu, ktery vede c¢lovéka do
nejhlubSich hlubin toho, co miaZe proZivat lidska duse. AZ ke konci 19. stoleti, v devadesatych
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letech, se objevilo to, co mél Goethe jiz GpIné hotovo v osmdesatych i v sedmdesatych letech 18.
stoleti. Bylo to uveiejnéno pod nechutnym ndzvem ,,Urfaust®.

Ani vtomto ,Urfaustu” zase jeSt¢é nemame— dalo by se fici: samoziejmé ne— tuto
»Velikonoéni scénu®. Pro¢ ji nemame? Ano, moji mili pratelé, i Goethe, ktery byl ditétem své
doby, musel nejdrive patfiéné dozrat k tomu, aby svym zptasobem, piimérené své dusi, mohl
znazornit pusobeni Kristova impulsu na Faustovu dusi. A Goethe az do roku 1790 k tomu nebyl
zraly. Pravé do 90. let spada ono ponoieni se Goetha do vlastni duSe, které naSlo svij odlesk
vV nam zname ,,Pohadce o zeleném hadu a krasné lilii*.

Toto nastava v oné dob¢, mezi okamzZikem, v némz se objevil ,,Faust* bez ,,Velikono¢ni sceny*
a okamzikem, kdy jiz ,,Faust* vychazi s onou ,,Velikono¢ni scénou®. Goethova duse prodé¢lala
nesmirné prohloubeni svym zaZitkem; tento svuj zazitek zpodobila v ,,Pohadce o zeleném hadu
a krasné lilii“. A teprve na tomto zazitku se Goethovi dostalo jistoty, Ze by nyni mohl dat
Faustové dusi tu moZnost, aby tato ,,Velikono¢ni scéna® zmrtvychvstani na ni zapusobila tak, Ze
tuto dusi znovu oZivuje. — Nuze, moji mili piatelé, pohled’me jesté piimo do této Faustovy duse,
zkusme se nyni pienést na zac¢atek Goethova ,,Fausta”“, ktery je v riznych po sobé nasledujicich
uverejnénich Goetha pomérné stejny. Jak vime, stoji tu:

Nyni jsem, ach, filosofii,

prava a lékarstvi,

a, bohuzel! také theologii

veskrze studoval s virelou namahou.
Tu stojim nyni, ja ubohy bldazen!

A jsem tak chytry, jako pred tim.
Nazyvaji mne magistrem, doktorem dokonce,
a vodim jiz desaty rok

krizem krdazem

sveé zaky za nos,

a dovedu jen jedno povedet,

Ze nemtizeme nic védet!

Deset roku byl tedy docentem. Piedpokladejme, Ze by se jim stal tAdnym postupem, pak
bychom mohli predpokladat, Ze by se asi kolem tticatého roku stal docentem; tedy tak od ticeti
let by ur¢itym zptasobem vodil své Zaky za nos! Vzpomenme si, co jsem vcera fekl. Ve svém
téicatém roce stoji ¢loveék pred obrazem svého byti na Jupiteru, kde se mu dostavi onen svod,
o némz jsem véera mluvil. (Mytus o Baldurovi a mystérium Velkého patku. Jupiterské védomi.
Dornach, 23. dubna 1915.) A vizi, prorockou vidinu onoho svodu, mame pied sebou, stojime-li
pied v hrobé leZicim JeZziSem Kristem. Nemame tu ve Faustovi jakoby dramatické zpodobeni oné
vize? A nestoji Faust pied velikonoénim tajemstvim pravé na sklonku svého tricatého roku?
Nevtira se nam pti tom myslenka, Ze v jeho citovém Zivoté bouii to, co musi ¢lovek svym citénim
vystihnout z tohoto velikonocniho tajemstvi jako predtuchu jupiterského zézitku s Luciferem
a Ahrimanem? Za ¢ast Goetha to nemohlo byt znazornéno tak, jak to muze byt zndzornéno nyni,
ale Goethe dovedl znazornit tento himotici zazitek, ktery se v srdci pozveda, kdyZ se ¢loveék stavi
vici velikonoénimu tajemstvi; ato je pocit, ktery vyvolalo pozdviZzeni ve Faustové dusi.
A skutecng, neni tomu tak, jakoby Faust citil, Ze se k nému pribliZzuje Mefisto-Ahriman a Ze jeho
duSe propada ahrimanskym mocnostem? Jakym zpasobem se miZe Faust zachranit pred timto
nebezpec¢im? Zachranit — ano, ale pred ¢im? Pied ¢im se méa zachranit? Co nuti Fausta hledat
spasu? Dalo by se fici, Ze snad Goethe samotny prozil néco z toho, co dal svému dilu, kdyz
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vlastni faustovskou néaladu svého mladi nechal na sebe puasobit jako zraly ¢lovek, jako zrald duse?
Ze néco z této velikonoéni néalady, kterou jsme si v téchto dnech nastinili pied dusi, pocitoval
tak, jak to svého ¢asu mohl proZivat? A Ze z toho povstala potieba vloZit ,,Velikonoéni scénu“do
»Fausta“, ktery tuto scénu nemél? Do krestanské podoby byl ,Faust“ piebasnén vlozenim
»Velikonoéni scény* mezi léty 1790 a 1800.

Ktera léta mel tedy Faust prozit? Pied kterymi léty Zivota se tak zdésil, Ze sam chtél dokonce
séhnout po této fidle? NuZe, Faust se zhrozil pfed druhou sestupnou casti Zivota, o které jsme
iekli, Ze se ¢loveéku dostavuje vize jupiterského byti, ¢lovek vidi, Ze musi pozdgji na Jupiteru nést
to, co mu maZe Kristus dat jako pokrm na cestu, aby nepostradal onu duSevni potravu ve druhé
poloving Zivota. Nebot’ co hleda Faust? Faust hleda potravu duSe pro druhou polovinu svého
Zivota; tuto potravu hledame vlastné vSichni od doby, kdy mystérium na Golgoté proslo vyvojem
naSi Zemé. Hledame ji v podstaté vSichni. Nebot’ to, co na Jupiteru (budoucim stavu pozemskéeho
vyvoje) ptijme fyzicko-duSevni podobu, to Zije jiz ted’ v naSich duSevnich hlubinach, a néco
z této Faustovy nalady musime pocitovat vSichni. Potiebujeme silu, kterou nemiZeme ziskat
pouze skrze to, co nas jako ¢loveéka uvadi do svobody, a tim nas vede k Ahrimanovi a Luciferovi;
potiebujeme jeSt¢ mocnéjsi silu k oném impulsam, které jsou v nas uloZeny, a které souviseji
s touto druhou sestupnou polovinou nadeho Zivota. Je to Kristova sila, moji mili pratelé, Kristova
sila, kterou nam Kristus prinesl, kdyZ proSel branou smrti, a kterou nemohl vyZit v pozemském
téle ve druhé sestupné poloving Zivota jako ¢lovek.

Proc¢ ji Kristus nevyzil?

Aby ji mohl darovat ¢loveéku pro druhou sestupnou polovinu Zivota, musela tato sila Kristova
vtéci do zemské aury; — aby ji vSichni lidé béhem sveho pozemského vyvoje mohli v sobé nalézt,
osvojit si. V duasledku velikono¢niho mystéria povstava z hrobu néco, co my lidé potiebujeme
k tomu, abychom mohli proputovat s touto nasi dusevni silou cely naS pozemsky Zivot.

A nyni piemyslejte o hloubce téchto souvislosti v Goethové ,,Faustu®. Faust ptijal do sebe to,
co ¢lovék muze do sebe prijat v souvislosti s Luciferem a Ahrimanem, co nam dava moznost
osvojit si ur¢itou duSevni svobodu. Goethe dobie védél, jak se néco takového ptijima, vZdyt
nejprve ,Fausta“ ud¢lal bez velikonoéniho mystéria, kdyz sviaj ,,Fragment* vydal bez
»Velikonoéni scény“. Ale on, ktery sam proméril hlubiny duse, si byl jasné védom toho, Ze s tim
nemuze ¢loveék nyni dale Zit. Goethe veédél, Ze ¢lovek potiebuje k tomu, aby s tim mohl dale Zit,
néco jiného, — co Faust potiebuje. A dozrél k tomu, aby ukézal, Ze je to impuls velikono¢niho
tajemstvi. A neni tomu tak, jakoby se nam piedstavilo toto velikonocni tajemstvi ve svem
prohloubeném smyslu teprve tehdy, az Goethe jako zcela zraly ¢lovék dal ,,Faustovi® takovou
podobu, ve které mé jiz ,,Faust” to, co Goethe nemohl jesté¢ v roce 1790 v ném mit, ponévadz
tomu jesté nerozume¢l?

Jak povstala v mladém Goethovi idea k této basni, ze které vidime, Ze nas vede do takovych
hlubin? Vime, Ze na mladého Goetha ucinila silny dojem jak loutkova hra o Faustovi, kdyzZ ji
vidél, akde nachazel osud Fausta znazornény pouhymi loutkami, tak lidova hra o doktoru
Faustovi. Ob¢ tyto hry ve svém lidovém podani Fausta mocné zaujaly Goethovu dusi.

A pred Goethovu dusi hned jasné vyvstala tato otazka: Kdo je vlastné tento Faust? Tento Faust
musi byt usilujici ¢lovék, musi byt ¢lovékem usilovné snahy, ktery se svym snazenim dovede
ponotit do vSech zakladu lidského duSevniho Zivota, a ktery kone¢né musi najit spravnou cestu,
ktera jej pak povede nahoru do jasnych vysin duchovniho svétla. Ze musi existovat urita vnitini
cesta, které se lidska duSe musi podrobit, toto védél i mlady Goethe. Nebot' co jiného to —
Vv podstaté vzato — je, nez urcitd meditace, co Faust ve své dusi pal¢ivé proziva pti pohledu na
raiznd znameni? Je to meditace, co Fausta kone¢né vede k tomu, Ze vidi Ducha Zemé¢, ktery
proudi a viIni se pozemskym svétem. Na tuto meditaci obdrZi jako odpovéd’ slova:
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V privalech Zivota, v bouri deni

vinim se nahoru a dolu,

vam a tkam sem a tam!

Zrozeni a hrob,

vécné more,

planouct Zivot,

promeénovani, stridavé tkani, tak tvorim na Sumicim tkalcovském stavu casu,
a tkam bozZstva Zivouci Sat.

Meditace a proti-meditace! Toto uvadi Fausta do hlubin Zivota; ano, ale jak ven? Jak nahoru do
duchovnich vysin?

Moji mili pratelé! KdyZz uZ jsme si tak postavili pied naSe duSe tuto velkolepou ideu
o usilovném zépasu Fausta; jak tato myslenka povstala v Goethové dusi, kdyZ na ného pusobily
dojmy z loutkového divadla a lidové ¢inohry; a potom ona zvIlastni podoba, kterou tato velkolepa
idea prijala v dasledku proniknuti Goethovy duSe do hlubin tajemstvi Velikonoc; tak si nyni
poloZime otazku: Co udélal Goethe za dobu svého Zivota z ,,Fausta“?

Jestlize jsme si ujasnili velkolepost toho, co leZelo v duSevni sile Goetha v dasledku mocnych
dojmu, kterymi pusobil faustovsky impuls na jeho dusi, jestlize jsme si to postavili pred dusi,
smime se snad také ptat: Co se tedy nyni stalo z téchto mocnych dojmua po umélecko-basnické
strance?

NuZe, mozna, Ze jiz toto, co jsem praveé vyslovil, maze byt napomocno pii pochopeni ,,Fausta“
také po strance esteticko-umélecké. Goethe svuj ,,Fragment”, ktery kon¢i ,,Chramovou scénou*,
uverejnil v roce 1790. To, co se nam dnes jevi na ,,Faustovi“ tak velkolepé, tam neni. To Goethe
piibasnil a vloZil do ngj teprve potom, kdyZ se navratil z Rima. V roce 1787 vloZil do ,,Fausta“ to,
co zname dnes jako ,,Carodgjnou kuchyni*. Dalsi scény do ngj vloZil v jinych letech; manuskript
byl paivodné sepsan a opisovan a v dobg, v niz byly k nému doplnény pozdéjsi scény, byl oznacen
jim samym jako ,,zaZloutly manuskript“. A kdyZ Schiller vyzval Goetha na ptelomu 18. a 19.
stoleti, aby dokongil ,,Fausta“ — tu mu Goethe odpovedél, Ze by mu pusobilo zna¢né potize tuto
starou obludu ,,Fausta®“ opét vzit do rukou a doplnit odpovidajicim zptasobem to, co zistalo tak
dlouho lezet ladem. Goethe pocitoval Gzkost z toho, vloZit néco do ,,Fausta“, v té podobé, v jaké
az do roku 1790 vychazel.

Pohledme nyni na prvni dil tohoto ,,Fausta“. Neni to snad dilo, u néhoZz zteteln¢ vidime, Ze se
jedna o slataninu vseho toho, co v raznych dobach povstalo? Kdyby lide nebyli tak zavisli na
tradi¢nich asudcich, vidéli by ve ,,Faustu* nejvelkolepéjsi basnickou ideu, ktera vabec kdy prisla
do svéta s ohledem na jednotlivého ¢lovéka, ale na druhé stran¢ by zaroven museli doznat, Ze po
strance basnicko-umeélecké je ,,Faust” dilo nejméné sjednocené; Ze jde o naprosto neharmonické
dilo, do n¢hoz by se mohlo jesté vlozit leccos, co v ném neni. Museli by v ném vidét dilo, které
vykazuje samé trhliny a pukliny; tedy je to dilo naprosto nedokonalé po strdnce umeélecke; dilo,
které jeSté neni umelecky dosti vybrousené. Velky génius Goethe mohl vzdy jen zlomkovité
zakon¢it to, co stdlo pred jeho dusi. A jak velice musime obdivovat velkolepou krasu
jednotlivych sceén, tak malo mazeme, nejsme-li zavisli na tradiénim Usudku literarnich historika,
popirat, Ze: ,,Faust®, tak jak je, neni harmonickym uméleckym dilem, Ze na mnohych mistech je
slepovany, ukazuje trhliny a suky. Proc¢ je tomu tak, moji mili pratelé. Pro¢?

Goethe si potom v nejvysSim stari piedsevzal jeSte jednou, opét zdokonalit druhy dil svého
»Fausta“. K tomu zde jiZ tedy existovaly jednotlivé scény, na néz opét pripojil a do nichz vlozil
to, co v nejvyssim stafi k drunému dilu ,,Fausta“ piidal. Kupiikladu: celd klasicko-romanticka
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»Fantasmagorie”, mezihra s Helenou — to bylo jiZz na prelomu 18. az 19. stoleti hotovo. A opét
nemame pricinu fici, jak fikaji mnozi literarni historikove: Ze druhému dilu ,Fausta“ nelze
rozumét; nebo, jak nikterak hloupy, nybrZ velice chytry muz rekl, Ze pry: ,,Faust je sesmolenou,
sflikovanou slataninou staii...“ Tak tomu neni! Na druhé strané je to dilo tak veliké a jeho Uloha
tak vyznamna, Ze piesahovalo bohaté Zivotni zkuSenosti Goetha v jeho dobé. Pri vSi Gcté vaci
témto svétovym velikanam, moji mili pratelé, musime si zachovat svij vlastni Usudek. Tedy —
pro¢ je tomu tak? NuZe, naznacil jsem jiZz jednou u prileZitosti prednaskoveho cyklu konaném
v Haagu (cyklus ,, Okultni vyvoj cloveka*; Jaky vyznam md okultni vyvoj clovéka pro jeho
schrany /télo fyzicke, éterné a astralni/ a pro jeho ,ja*?, 1911), Ze tento ,,Faust” neni nikterak —
feknéme — svétové-historicky tak mimoradné mlady. Tento ,,Faust”, jak Zil v lidové hie, jak jej
Goethe vidél, a jak Zil v loutkovém divadle, piedstavuje urcitého ¢lovéka, ktery sestupuje dolg,
az do téch nejhlubSich oblasti duchovniho Zivota, a zaroven takového c¢lovéka, ktery se chce
povznadet k nejjasnéjSim vyskam. ,Faust“ predstavuje tedy c¢loveka takovym zpusobem, Ze
nejvétsi basnik nove doby k tomu potiebuje praveé toto velikonoé¢ni tajemstvi, ma-li byt jeho duse
vysvobozena. Tato postava, kterou Faust piedstavuje v této lidoveé ¢inohie, je pouhym souhrnem
zevni fyzické zkuSenosti onoho doktora Georga Fausta, ktery Zil ve druhé polovin¢ stiedoveéku
a potloukal se krajem jako tuldk; o ném nas informuje jak Trithemius ze Sponheimu, tak i jini
vyznaéni muzové, kteri se s nim setkali, a kteti dokonce méli pied nim urcitou Uctu, Uctu, ktera se
piinadSi vstric takové podivuhodné osobnosti, kterd svym zvlastnim zpusobem — podle jejiho
dusevniho projevu — dosti mnohé vi a mnohé dovede. A ne nadarmo byl tento skute¢né existujici
doktor Georg Faust, jak jsem zde jednou uvedl, nazyvan: Magister Georgius, Sabellicus Faustus
Junior, fons necromanticorum, Magus Secundus, Chiromanticus Aeromanticus, Pyromanticus, in
hydra arte secundus.

Tak nazyval sdm sebe. Ale tehdy bylo néco takového naprosto vSeobecnym zvykem, Ze lidé
sami sobé davali tolik titula a mohli bychom v souvislosti s Giordanem Brunem a mnohymi
jinymi vyzna¢nymi duchy stiedovéku uvést také dlouhy seznam zcela podobné znéjicich titult.
Necht’ se to dnes naSim docela chytrym lidem jevi jako néco zcela zvlaStniho, kdyZ takovi lidé,
jako tento Trithemius ze Sponheimu a dalSi, ktefi o existenci tohoto redlného Fausta védéli, si
mysleli, Ze je ve spojeni s démonickymi mocnostmi svéta a Zemé a pomoci takovych sil mnohé
dokéze, tak pravé dnes musime piece jen uvazit, Ze ani za Lutherovych dob nebylo nic az tak
zvlastniho, jestlize se o takovych vécech védélo. Vime piece, Ze Luther sém zépasil s d'ablem.
Vime, Ze to vSe byly zcela béZné ndzory a povésti onéch dob. Ale ve vSem tom Zil urcity pocit,
ktery prispival k tomu, Ze se postava Fausta utvarela v lidovém povédomi; nebot’ zde Zil urcity
pocit — fikdm prosim vyslovné ,,pocit* a nikoli Zadny ,,pojem*, Zadna ,,idea“, Ze nyni ptichazi
piirodni veéda, prirodni veéda, kterd uvadi do lidské duSe jednu ¢ast, jednu reédlnou cast
skute¢nosti, ato pravé onu ¢ast, kterd je ovladana Ahrimanem. Tato piirodni véda prichazi.
A v dusledku toho se zrodil pocit: Faust vlastné je a vzdy byl takovou osobnosti, ktera méla co
¢init s témito ahrimanskymi mocnostmi, silami. V ur¢itém smyslu tehdy jesté lidé vidéli, jak
vedou ur¢itd tajna duchovni spojovaci vlakna od Faustovy duSe k ahrimanskym mocnostem.
Atito lidé videli vtakovem faustovském osudu jiz urcity sklon ktémto ahrimanskym
mocnostem. Na zakladé pozistatki starého jasnozieni astarého jasnovidného poznani lidé
prozivali a pocitovali, Ze ahrimanstvi a luciferstvi ma co dé¢lat s celym vyvojem lidské duse.
A takovym zpusobem se spojovala postava Fausta stakto pocitovanou souvislosti ¢lovéka
s luciferskymi a ahrimanskymi mocnostmi. Ale zaroven s timto jiz nadchazela doba, kdy toto na
pocitu zaloZené poznani jiz upadavalo do urc¢itého soumraku, v némz se to vse jiz stavalo nejasné.
A takovym zptasobem povstal — feknéme — pocit, Ze by se nyni dal znazornit ¢lovek, ktery je
obdaten usilovnou snahou o urcité poznéni, a ktery je zaroven clovékem se viemi pokusenimi
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a nebezpecimi, které hrozi jeho dusi; — Ze by se dal takovy ¢loveék zndzornit v postavé Fausta. Ale
jak to, o co ¢lovek usiluje, souvisi s Luciferem a Ahrimanem, to se uz piesné nevédélo. To se jiZ
zamlZilo aztoho vySla pak ona skvostna, obludnd smésice, oniZz si uc¢inime piedstavu,
vezmeme-li do rukou stiedovékou knihu o Faustovi, v niz je liceno vSe, co lidova postava méla
proZit; kde se micha paté pres devaté v podivném guldSi viech moZznych dobrodruZstvi, ktera
lidska duSe pfi svych snahach o poznani prozije se vdemi moznymi démonickymi bytostmi,
duchy elementd, s Luciferem a Ahrimanem. KdyZ to uz lidé nebyli schopni vidét ve spravne
podob¢, kdyZ tato podoba byla smichana dohromady do jakéhosi gulase se vSemi moznymi
elementarnimi a duchovnimi bytostmi, duchy ptirody, byl postaven do této lidové knihy, do
tohoto gulaSe Faust, postava doktora Fausta. Jediné Goethovu genialnimu hlubokému pohledu
bylo dano, aby piece jen vytusil v této hrozné smichaniné mocnou zakladni ideu, a aby tuto ideu
dovedl aZ na takovou vysku, kde se tato idea dostane do blizkosti pravé velikono¢niho mystéria.
Ale, v podstaté vzato, je docela zajimavé pozorovat, jak byli Lucifer a Ahriman — feknéme —
rozdrobeni v tomto gulasi. Jdeme-li zpét a hleddme-li postavu Fausta ve starych dobach, miuzeme
hledat v knihach, které tehdy byly psany jako lidova ¢etba, a které byly v rukou viech téch, kteii
se tehdy zabyvali takovymi vécmi. V dobe¢, kdy byla sepsana, slatana a slepena dohromady kniha
o Faustovi, byl velmi rozsiten Augustin, stary cirkevni u¢itel. Clovék ma pocit, jakoby to nebyl
literat nebo snad spisovatel, nybrz n¢jaky knihkupec, ktery chtél udélat pokud mozno tlustou
knihu. Ale jedno je jisté — Ze pisatel musel znat Augustina, a musel mit urcité znalosti zejména ze
Zivotopisu Augustina. Skutecné ano, vZdyt' se nam Augustin piedstavuje celym svym vyvojem
v podivuhodném svétle: jak nejprve nemuze chépat, v cem vlastné spoc¢iva prava podstata
kiestanstvi; lze vidét, jak se musi pozvolna prodirat vnitinimi piekazkami, které se jeho vyvoji
ke kiestanstvi stavi do cesty. Nejdiive se dostdva ktomu, co se mohl dovédét o uceni
manichejskych. A Augustin skute¢né dostava urcité poselstvi o velkém vyznamném muzi v této
manichejské sekté, o manichejském biskupu Faustovi. A my piimo tusime, Ze tento Faust bude
asi Faustus senior — vzhledem k piedchozimu, kterého jsme nazvali Faustus junior. Tento Faust
senior je onen, proti kterému ve starych dobach vystupoval Augustin. Faust zastaval uceni
manichejskych, jako Faustus, biskup manichejsky.

Ale co tento Faust zastaval jako u¢eni manichejskych? To jiZ tehdy bylo napadeno Ahrimanem
a nebylo jiz zietelné vidét, jak lidska duSe souvisi s celym kosmem, se vSim, co v kosmu putisobi,
se vSemi impulsy, které vychazeji z hvézdného svéta. Lze fici, Ze jiZz u tohoto manichejského
biskupa byla pterusena spojitost poznani, které by clovéka vedlo kurcitym kosmickym
néhledum, které ukazuji, jak lidska duSe pochazi z celého kosmu, a které jsou ¢lovéku urcitou
nutnosti pro jeho poznani, chceme-li vpravdé rozumét velikonoénimu tajemstvi. A takovym
zptisobem mohl ten, kdo sepisoval onu lidovou knihu ,,O doktoru Faustovi®, teprve pravé na
zakladeé této postavy, kterou nadm li¢i Augustin jako manichejského biskupa Fausta, vSechno
slatat a slepit dohromady, aZ se z toho vynorila tato postava Fausta, ktery potom UplIné upadl do
osidel Ahrimana. JelikoZ to vSe ale bylo zamlzené, tak tento pisatel nerozumél tomu, Ze to vse
spéje smeérem k Ahrimanovi. Mezi vypravovanim oné lidové hry vidime prosvitat pouze samé
vytrhané kousky, jednotlivé ¢asti z celého ahrimanského nebezpeci, ale nevidime prosvitat nic
jasného. Presto vSechno maZeme zietelné vycitit, Ze Faust ma byt piedstavitelem, reprezentantem
¢loveka, kterému hrozi z ahrimanské strany nebezpeci, a ktery se tedy snazi zachranit. A do této
postavy Fausta, jak se postupné vytvarela az ke Goethovi, bylo v¢lenéno a zapojeno mnohé
z toho, co pochazelo od onoho manichejského biskupa Fausta, Fausta seniora. Nékteré kapitoly
z této lidové knihy vypadaji ptimo tak, jako by byly prosté jen opisem, ale nespravnym opisem
toho, co Augustin ve sve knize lici jako svij vlastni vyvoj asvé setkani s onim biskupem
Faustem. MuZeme tak velmi dobie dokazat, Ze to, co Ipi na Faustové postavé jako ahrimansky
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rys, se tedy ukazuje tak, jakoby se pti sepsani této knihy projevil jiz jen posledni temny sklon
znazornit ahrimanskeé prvky lidské povahy pravé na postavé Fausta.

A nyni— jak je tomu s luciferskym prvkem? Jak byly luciferské prvky rozkouskovany na
jednotlivé ¢astecky, do této smésice — z elementarnich a duchovnich bytosti a ¢astecek luciferstvi
a ahrimanstvi — jak jsem se pravé zminil? Ano, musime nyni jiZz poradné hledat, chceme-li najit
urcitou spojitost mezi Faustem a Luciferem. Také zde muZeme nahlédnout do dgjin; a nemusime
chodit n¢jak zvlast’ daleko; podivejme se jen do Basileje, kde mizZzeme najit urcité stopy, které by
nas vedly k tomu, jak byl Lucifer zpracovan — jak se stal soucasti toho gulaSe. V Basileji koluje
povést, jak se setkal Erasmus Rotterdamsky s timto Faustem, jak chtéli tu v kolegiu pojist, avSak
nenasli k jidlu nic, co by jim chutnalo. A jelikoZz Erasmus postradal néco, na ¢em by si pochutnal,
ekl to Faustovi, ktery sedél vedle ného a chtél s nim spole¢né stolovat; ale ani ten nenachazel nic
vhodného. Zde ndm tato faustovska povést vypravuje, jak se Faustovi podatilo odnékud obstarat
pro stolovani — nikdo nevi odkud — zcela cizi, v Basileji jinak na trhu nevidané ptactvo nahle
uvarené, upecené. Tady vidime scénu mezi Erasmem Rotterdamskym a Faustem, v niZz Faust
prokazuje svoji schopnost predloZit Erasmovi takové ptactvo, jaké nemohlo byt tehdy koupeno
v Basileji ani v Sirokém okoli. Co to znamena? Sama o sob¢ je tato povést nesrozumitelna, dalo
by se fici, Ze je zcela anaprosto nesrozumitelnd; stane se ndm ale srozumitelngjsi, kdyz ji
sledujeme a dame si to dohromady s tim, co muZeme ziskat ze spisi Erasma Rotterdamského,
ktery ndm vypravuje, Ze se v PaiiZi seznamil s ur¢itym Faustem Andrelinem. Tento Faustus
Andrelinus byl vyjimecné ucéeny muz, ale také stejné vyjimecné smyslny muz. Zpocatku, kdyz se
Erasmus sezndmil s timto Faustem, nezamlouvala se mu tato smyslIna stranka Faustovy povahy.
Ale opét tu slySime néco o n¢jakém jidle, které ti dva spolu méli jist. Nyni ovSsem — nemtzeme
piedpokladat, Ze by si dva uceni panové tehdejSi doby jako Erasmus Rotterdamsky a Faustus
Andrelinus navzajem nabizeli takové ptaky a jesté takovym zpasobem — jak to ucinil v Basileji
tento Faust; to nesmime ocekavat. Sohledem na to, co je nam zde liceno, bude tedy
pravdépodobné to, Ze pujde spiSe o urcitou Zertovnou rozmluvu, kterou oba pii jidle vedli. Ale
piichazime ponékud na to, Ze za témito Zerty piece jen néco vezi, kdyZ vyrozumime mimo jiné
z tohoto hovoru, jak tento Faust — tentokrat je to Faust— prohlaSuje, Ze nebyl zcela spokojen
stim, co je mu piedkladdno a poZaduje néco zvl&stniho; chtél by si nyni pochutnat na
cizozemském ptactvu a krali¢cich. Erasmovi se zda, Ze by to mélo néco znamenat. Choval se tedy
zrovna tak, jak mnozi theosofové, kteti si lAmou hlavu nad tim, co véci znamenaji. Nuze — tu fekl
Erasmovi ten druhy Faust: ,,Dobra, chci se zreknout téch kralika.“ Erasmus totiz piemita:
Nemohlo by to znamenat snad mouchy a mravence?

Kralika se chce Faust zfici, ale ptaci jsou ve skutecnosti mouchy, a na mouchach si chtél
zvl&ste pochutnat. Nyni jsme vSak dospéli velmi daleko. Astralni pieménou se totiZz stava
ptactvo — mouchami. A Goethe skutec¢né nazyva svého Mefista Bohem much. Nyni se jenom
potiebuje zjevit takovy duch, ktery rozkazuje moucham, a on by je potom sem mohl razem
vycarovat. A tak jsme poloZili spojovaci most od nesrozumitelné basilejské legendy a zvlastnich
ptakt k moucham, které jednoduse pochazi od d’abla. A Ze tento Débel predklada mouchy tomu,
koho si pozval ke stolu, tomu se nepotiebujeme divit. Jakého druhu vsak je duSevni bytost onoho
Fausta Andrelina, jakou ma duSevni povahu, to se nam ujasni, doprovazime-li nyni Erasma kus
dale na jeho cesté do PatiZe. V Patizi nebyl Erasmus jesté naklonén souhlasit s timto zvlastnim
zaloZenim Fausta Andrelina. Ale pak musi odcestovat do Londyna. A odtamtud piSe, Ze se zde
nyni naucil — jen povazte, on, Erasmus — pohybovat se v salon¢, zatimco drive mél zpusoby
hrubého sedlaka; zde se nyni naucil délat poklony, ba dokonce tomu, jak se slusi pohybovat na
parketu u kralovského dvora. A Erasmus dale piSe, Ze Zije v atmosfére, kde se lidé pii piichodu
a odchodu vesmés vzdy libaji. Poznavame z toho, Ze Erasmus se chce zcela prizpasobit svému
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patizskému ptiteli. PiSe mu: Prijd” prece sem. A trapila-li by t¢ silné tvoje dna, tak sem pielet
vzduchem na svém duchovnim voze. Vzduch! To je piece tvaj Zivel! — Vidime, Ze zde mame
pied sebou spojeni Fausta s ur¢itym luciferskym duSevnim sklonem, tendenci.

U Goetha vystupuje ndm pak luciferska stranka v tom, jak tento déla své svody, kdyz svadi
Markétku atd. Lucifer opravdu jiz tak vypadl z rdmce postavy Fausta, Ze musime podniknout celé
literarné-vyzkumné vypravy, chceme-li u tohoto paiizského Fausta zjistit urcité spojeni mezi nim
a Luciferem. A tak zde vidime skute¢n¢ stat vedle Fausta Lucifera a Ahrimana— pies to, Ze
s ohledem na tehdej$i dobu neni dost zietelné a kdyZ v lidové knize je to v3e piehazeno paté pres
devété. Snad bychom se v jistétm Gdivu méli pozastavit nad tim, jak se vtéto lidové cethé
a v lidové hie, ba i vtomto ,,Faustu” od Marlowa, jeSté nachazeji pozustatky prastarych nazoru,
které koteni jesté v onéch dobéch, v nichz lidé svym atavistickym jasnozienim poznévali urcitou
spojitost ¢loveka s Ahrimanem a Luciferem. Ale to vSechno bylo jiz mlhavé; a v literarni tvorbe¢,
oniz jsme mluvili, to piezivalo v predstavach, které jiz byly veskrze mlhavé nejasné
a zkomolené. Goethe vycitil celou hloubku takové souvislosti, ale bylo zde néco jiného, co
Goethe nyni nemohl! Goethovi se totiZ nepodatilo, aby spravné rozliSoval Lucifera a Ahrimana.
Stmelil oba v jesté obojetnou postavu Mefista, unéhoZ nevime spravng, zda-li je to Dabel
(Lucifer), Ahriman, skute¢ny Mefisto? Nebot' vzal na sebe také to, co je luciferské. Goethe
pievzal tento gulas, ale vycitil pritom, Ze zde vlastn¢ vladnou oba — Lucifer a Ahriman; nedovedl
v8ak oddélit jednoho od druhého.

Dobu, na kterou pohlizel Goethe po svém seznameni se s lidovou knihou o Faustovi — mtzeme
nazvat jakymsi poslednim dozvukem davneho védéni o této véci, jakymsi dohasinajicim
vecernim soumrakem davneho védéni o Ahrimanovi a Luciferovi. A Goethuav ,,Faust” je vSak
prvnim rannim ¢ervankem jeSté¢ ne zcela vychazejiciho veédéni o Ahrimanovi a Luciferovi;
prvnim rannim ¢ervankem toho, co jest¢ dosud nevystoupilo v pIném védomi na povrch. Postava
Mefista, kde Ahriman a Lucifer jsou jeSté vesmés temnym a zmatenym zpasobem propleteni. Ale
ob¢ bytosti jsou jiz vybaveny poZadavkem, aby ndm znazornily to, co si miZze lidska duSe osvojit,
necha-li na sebe pusobit, co proudilo do pozemské aury z Kristovy bytosti, kdyZ tato prosla
mystériem Golgoty!

Velikono¢ni tajemstvi Goethova ,,Fausta®, ktery pies sviij velkolepy zptasob ma stale jesté néco
zmateného, néco z temného, mlhavého ranniho rozednivani, jevi se nam samo jako zacatek nové
doby duchovniho Zivota lidstva; jevi se ndm v tomto temném rannim Seru jako prvni paprsek,
ktery mazeme spatiit, vystoupime-li na horu a vidime Slunce vychazet drive, nez bychom mohli
vidét, kdybychom nestali na hofe. Nechame-li na sebe pusobit Goethova ,,Fausta“, prozijeme
svym citénim to, jak jeden z nejvétSich lidi ve snaze po obnoveni starého poznani obraci celou
svou dusi k velikonoénimu tajemstvi. A nechdme-li jej na nas puasobit sprdvnym zptasobem
av pravém smyslu, moji mili pratelé, pak citime, co se muze odehravat v srdci jednoho
z nejvétSich lidi, kdyZ toto bylo dotéeno velikonoénim tajemstvim, jak to Goethe zaroven sam
prozival. Citime, jak také v této Goethové predtuSe velikonocniho tajemstvi lezi néco jako urcity
vzkaz: Ano, po rannich ¢ervancich, do nichZz zafi v mize nejdiive prvni temné-svétlé paprsky
velikonoc¢niho tajemstvi, nastane ptichod slunce nového zpisobu duchovniho poznani. VzktiSena
lidsk& duSe vstane z hrobu zatemnélého poznani, do néhoZ také musela vstoupit. Lidsk& duse
sama proZije béhem svého vyvoje velikonoc¢ni tajemstvi, zmrtvychvstani Kristova impulsu ve
svych hlubokych, hrobovych zakladech, spoji-li se se silou, ktera vychazi z pohledu na Kristovo
velikono¢ni tajemstvi.

Takovym zpusobem, mohli bychom fici, pocitujeme Goethovo volani, a chtéli bychom je,
kdyZ jsme nechali na sebe pusobit tragiku velikono¢-niho tajemstvi, proménit ve volani: Necht
v lidskych srdcich oZivne, povstane duchovni poznani piimérené nasi dobé! Necht' se raduji
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a j&saji ve svém nitru lidska srdce a lidské duSe necht’ ve svatém jasotu piekonaji tuto nejhlubsi
tragiku, kterou musely proZivat a necht’ soucasné proZiji ve svém nitru hloubku velikono¢niho
mystéria a proZiji v sobé zmrtvychvstani skrze Krista.

KézZ byste i vy, moji mili pratelé, také dnes, timto dnem a témito slovy, ktera jsem si dovolil
k vam pronest, prijali do svych dudi néco ztohoto z&Zitku, kdyZ sedite zde, kdyZ jste se
shroméazdili zde kolem nasi stavby (je minéno teprve vznikajici a o silvestrovské noci 1922/23
ohném znicené prvni Goetheanum v Dornachu u Basileje), ktera je zasvécena duchovnimu
badani, abyste silou vaSich dusi vnesli néco do budoucnosti z onoho impulsu zmrtvychvstani
(vzkriseni), ktery se nadm tak mocnym zptsobem projevuje u velikono¢niho mystéria;
a v dusledku toho poznali, jak ti nejvétsi duchové oné doby, ktera pravé uplynula, k nému hledaji
cestu.

ProZivejte svym prociténim v tomto ,,Faustu” néco ztoho, co se jako zadzrac¢né carokrasné
zvuky velikono¢nich zvonti miaze rozeznit duchovné i ve vasich dusich...
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Iv.

VNIKANI FAUSTA DO DUCHOVNIHO SVETA
MEDITACE DUCHA ZEME,
SVET ELEMENTARNICH BYTOSTI

Prednasce predchdzelo eurytmicko-dramatické predstaveni.

Této ,,Velikonoc¢ni scéne” ve ,Faustu” piedchazi ona scéna, v niz se Faustovi zjevuje Duch
Zemg. Dnes je tomu osm dni, co jsme mohli navéazat na ,,Fausta“ mnohymi myslenkami, které
mohou byt vyznamné pro toho, kdo se chce duchovné-védeckym zpusobem piibliZit
zakonitostem svéta, Zivoucimu svétu.

Pokud jsem posledné o velikono¢ni nedéli navazoval — a navazuji-li i dnes — na toto Goethovo
basnické dilo, necinil jsem to ve skute¢nosti proto, abych vam jen podaval n¢jake vysvétlivky ke
Goethové ,,Faustu®, nybrz ¢inim tak z toho davodu, ponévadzZ lidska duse mizZe pomoci a vlivem
téchto umeéleckych obrazu, se kterymi se ve ,,Faustovi* setkdvame, vnimat skute¢né néco z toho,
co by se dalo nazvat vyvojem duSe smérem do duchovnich svéta, tedy skute¢nym prozivanim
téchto duchovnich svéti. Pokud se z hlediska duchovni védy muzeme zahloubat do ,,Fausta®,
potud miZeme na toto basnické dilo navazat tu ¢i onu Uvahu. V podstaté je Goethav ,,Faust”
projevem Goethova Usili proniknout do duchovniho svéta, tedy vyrazem pro uréity pokus, kdy
tak hluboky duch jako Goethe usiluje — vtomto dulezitém bodu obratu novodobych dgjin—
vstoupit do svéta, ktery hleddme naSim Oduchovné-védeckym zahloubanim. Posledné jsme se
mohli presveédcit otom, Ze Goethe Zil v dobé, vniz skute¢cné nebylo jeSt¢ mozno jasnym,
feknéme jednoznacnym zptisobem najit cestu do duchovnich svéta; mohli jsme se presvédcit, ze
takové pravdy, jako jsou ty ohledn¢ vyznamu Lucifera a Ahrimana, vznasely se pied Goethovou
jsme se také presveédeit o tom, Ze v postavé Mefista obé postavy — Lucifer a Ahriman — splynuly
dohromady v jednu, Ze tedy Goethe m¢l pied sebou v Mefistu nejasne stvoieni, ke kterému se
duchovné-védecky jednoznacnym zpusobem nemohl Gplné pribliZit. A tak mazeme vidét prave
v této Goethové snaze, jak se to projevuje ve ,Faustu“, sjakou vaznosti asjakou vnitini
sveédomitosti, ba dokonce lze fici, s jakou zodpovédnosti s ohledem na nasi vlastni dusi, mame
konat to, co ndm ma poskytnout duchovné-védecké hloubani. KdyzZ se takovy hloubavy duch jako
Goethe setka s takovymi piekazkami na cesté k né¢emu, co dnes je hledano mnoha a mnoha
lidmi, tak zde mame skute¢né vhodnou prilezitost, abychom se o mnohém poucili pravé na
Goethové hledani a snazeni. Prali bychom si, aby kazdy, kdo se trochu zahloubal do vysledka
naSi duchovni védy, opét pristoupil k tomuto dokladu, ke Goethové ,,Faustu“, ktery pochazi
z doby prvnich rannich cervanku, tedy jesté nikoli z doby, ktera nastala po vychodu slunce
duchovné-védeckého usilovani. Posledné jsem tekl, Ze Goethe potieboval plnou zralost svého
Zivota, aby se vymanil ze stavu, vnémz byla jeho duSe v mladi. Goethova duSe se nemohla
spokojit s tim, vidét ve svéteé jen to, co vidi smyslové o¢i, co se da chapat jen rozumem vazanym
na mozek. A co tu v jeho dusi hlodalo — v hloubi duchovniho zakladu Zivota, to vytvaroval do
tohoto usilujiciho Fausta, ktery sice neni obrazem Goetha, ktery ndm vSak umeélecky reélné
znazornuje urciteé stranky Goethova snaZzeni a Goethova zpasobu Zivota.
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A tak mame pravé ve scéné ,,Ducha Zemé* pied ndmi néco, co patii k nejstarSim castem
»Fausta®, jak je Goethe pti psani seradil.

Mluvil jsem posledné o Goethove ,,Faustu® tak, Ze by mohl nékdo prijit, kdyby mi bylo tak
Spatné¢ rozumeéno, jak to castéji byva, aftici, Ze jsem toto dilo- ,Fausta“— nazval jakousi
pochybnou uméleckou tvorbou, Ze jsem tekl dokonce o ,,Faustu® n¢jaké hrubé slovo. A nékdo,
kdo je zvlast vynalézavy, ten by mohl fici, Ze jsem ve svém pojeti Goetha ucinil naprosty obrat,
nebot’ jsem byl drive ctitelem Goetha a nyni jsem se ukazal jako nékdo, kdo na ném vidi chyby. —
NuZe, moji mili pratelé, vazim si Goetha ne méng, jak jsem si ho vaZil a jak jsem ho ctil jako
nejvétsino ducha nové doby; domnivam se, Ze neni ani tieba, abych to zvI&st zdiraznoval.

AvSsak uctivajici oddanost k néjaké osobnosti nds nesmi nikdy svadét ke slepé vire v autoritu,
nybrz musime si vZzdy zachovat jasny pohled na néco, co jsme poznali jako skute¢nou pravdu.

Ano, ,Faust” je sloZzen dohromady z riznych c¢asti, nerku-li slepen, a musime fici, Ze v dobg,
kdy Goethe sepisoval tyto nejstarsi ¢asti ,,Fausta” — tedy jiz v sedmdesatych letech osmnéctého
stoleti — Ze tehdy Goethe vskutku nebyl schopen, aby napsal pozdéjsi ¢asti, Ze musel skute¢né
nejdiive dozrat, aby od své touhy po duchovnim svété dospél k né¢emu, co mazeme nazvat ,,plné
pochopeni kiestanstvi“. Teprve Zivotni zralost piivedla Goetha k tomu, aby svého ,,Fausta”, ktery
hledal duchovni svét, vedl umélecky dale aZ k okamziku, kdy tento Faust je zachovan pro Zivot
velikonoc¢ni vzpominkou, ba dokonce dojde ktomu, Ze tento Faust bere do rukou Janovo
evangelium a zac¢ina prekladat. Jestlize dnes ¢lovek slysi, jak néktefi lidé tvrdi, Ze k tomu, aby
vycerpali hlubiny kiestanstvi, nepotiebuji nic z duchovniho poznani, Ze tedy tato duchovni véda
je zbyte¢nou, ponévadz kiestanstvi maze kazdy jiz dostate¢né porozumét skrze to, co kazdy farar
kdZe z kazatelny, Ze vtomto kiestanstvi musi prevladat pouhd vira..., a pak porovname-li
takovou duSevni ndladu s tim, co tu muselo byt fe¢eno 0 Goethovi, ktery jako jeden z nejhlubSich
duchu potieboval cela desetileti k tomu, nez dozral k ur¢itému chapani kiestanstvi; potom se ndm
teprve dostava pravého pojmu nesmirné pychy, nesmirné domyslivosti, ktera v lidech vézi, ktefi
v pySe a domyslivosti mluvi stale o prostoté své mysli a odmitaji jako néco zbyte¢neho, podle
jejich ndzoru nepotiebného — to, co obsahuje duchovni véda.

Ve scéng, ve které vystupuje tento Duch Zemé, mame pied sebou néco, ¢im se Goethe zabyval
jiZz jako mlady, tricetilety ¢lovek, ale stejné tak i v poslednich dvaceti letech svého Zivota. Z této
scény Ducha Zemé a z toho, co ji predchazi, z tzv. ,,Prvniho Faustova monologu* — vyrozumime,
jak se Goethe hluboce ponofil do tzv. okultné-mystické literatury, jak se pokousel tim, co mu tato
literatura podavala, aby dosahl v meditativnim pohrouzeni duchovniho svéta. V podstaté vidime
jeho Fausta uprostied této scény, ktera nam byla dnes piedvedena, jak hleda prostiednictvim
meditace, z naznaku, jeZ mohou, jak zde bylo feceno, byt ziskany z okultné-mystickeé knihy, ze
staré okultni knihy Nostradama; vidime, jak se snaZi meditaci vystoupit nahoru do duchovnich
svéta. Pokusme se nyni predstavit si, do kterych svéta Faust, a tim také Goethe, chce vlastné
vystoupit? NuZe, jestlize lidska duSe dospéje ktomu, Ze wvnitingé zesili, jestlize se
duchovné-duSevni jadro ¢lovéka osvobodi ze zavislosti na tomto nastroji fyzického téla, kdyz
duse do jisté miry vyklouzne svymi, v obvyklém vSednim Zivoté pro ni vibec nevnimatelnymi
silami nejen z prostorové ohrani¢eného fyzického téla, nybrz i z fyzického Zivota, s nimz potom
¢lovék duchovné stéle jeSte souvisi, ponévadz k tomuto fyzickému Zivotu vede paprsek nebo
proud. | v Zivoté mezi smrti a novym zrozenim tihne paprsek nebo proud duchovniho Zivota zpét
az k tomu, co jsme na Zemi prozili, jak se o0 tom muzete dozvedét z liceni diivéjSich prednasek;
Ze tihne vzdy, jakoby se napidhla duchovni ruka, ale je to jeSté vice nez duchovné natazena
ruka — jako néco, co zde smétuje nazpatek do minulého fyzického Zivota. — Cim se tedy stava
toto fyzické prozivani pro lidskou dusi, kterd je uvolnéna od pouZzivani nastroje fyzickeho téla?
Rekl bych: celé fyzické prozivani stava se pro &lovéka, ktery opustil toto fyzické proZivani,

39



duSevnim organem. Fyzické prozZivani stava se zaroven okem nebo uchem, cely ¢lovek stava se
smyslovym organem, nyni lze fici vice organem, pomoci kterého vnima nyni celad tato Zemg,
kterd zira do svétového prostoru. Aby naSe oko mohlo vidét fyzické predméty, musime my sami
prodlévat mimo naSe oko, které je uloZeno jako samostatny organ do o¢ni dutiny, ktera je témeér
uzaviena kostnimi sténami. Podobnym zptisobem je uzavieno také ucho. A dale opét cely fyzicky
aparat mozku je uzavien do dutiny lebe¢ni a oddélen od ostatniho téla.

Podobné uzaviené musi byt fyzické prozivani Zivota ¢lovéka zde na Zemi, aby se stalo druhem
smyslového organu, druhem oka nebo ucha, kterym ¢lovek — ktery dli mimo to, co bylo zde na
Zemi jeho fyzickym proZivanim Zivota — kterym ¢loveék pohlizi pak do dalek svétoveho prostoru.

Co zde ¢lovek proziva, dalo by se také zndzornit nasledujicim zpasobem: Mohli bychom fici:
Clovek nyni prodléva v onom svété, ktery je v knize ,, Theosofie* licen jako ,,dudevni svét“. Je to
onen svét, do néhozZ nejdrive vstupujeme, mame-li zazZitek, Ze jsme se samostatnou dusi mimo
telo, a kdyZ c¢lovék nyni svij vlastni fyzicky prozity Zivot na Zemi ma pied sebou jako néco
vnéjsSiho, co ma mimo sebe. Ve videnském cyklu (Vnitini bytost clovéka, Zivot mezi smrti
a novym zrozenim. Vidern, duben 1914) jsem mj. licil, jak si ¢lovek také v Zivoté mezi smrti
anovym zrozenim vytvari svym poslednim pozemskym Zivotem duchovné-dusevni smyslovy
orgén, aby nyni vnimal ostatni svét; tzn., Ze ostatni svét vnima skrze tento pozemsky Zivot.
V tomto svéte najdeme pak také delSi dobu po smrti naSe zemielé, kteii zde nyni prodlévaji, nez
postoupi dale do jiného svéta, ktery je ipro zasvécence dosazitelny teprve v pozdéjSim
vyvojovém stavu duSe. V tomto svété, do néhoZz nyni vstupujeme, musi tak leccos vzbudit
pozornost pozorovatele. O tomto svété — ve kterém se nyni pohybujeme — lze fici jen nékolik
jednotlivosti. Musite si posbirat dohromady z mych riaznych predndsek vSechno to, co by vam
mohlo slouZit jako urcita charakteristika tohoto nadsmyslového svéta. Predevsim toto: Néco, co
se dusi ihned po jejim vstupu jevi napadné je, Ze duSe, jakmile se uvolnila od svého fyzického
téla a vZiva se do — pro ni — zcela nového svéta, vidi nejdiive vyhasinat hvézdy, citi jak hvézdy
hasnou. Duse se vZiva do elementarniho svéta, takZe nyni vane se vzdusnym moiem, pluje a vini
se spolu s teplem vinicim se svétem, sviti a zati ven do prostoru se svétlem; a pravé proto, Ze zari
spolu se svétlem, nemuze duSe vidét skrze toto svétlo zevni predméty. Proto pro ni vyhasina
Slunce a hvézdy; a Mésic také svym svétlem pied dusi uhasind. Neni to zevni nazirani, v némz
zde potom c¢lovek prodléva; zde existuje pouze urcité spoluprozivani svéta elementarnich bytosti.
Soucasné zde prozivame to, co nazyvame ,,mocnou silou historického déni, ze které se rodi
historické deni. V tomto svéte Ize vidét plynout to, co tvori skutecné déjiny lidského Zivota...

Ve svém dalSim meditativnim vyvoji maze pak duse vystoupit i k vy$Simu proZivani. V tomto
piipadé se pak nestavd duchovné-duSevnim smyslovym organem jen tento vlastni fyzicky
prozivany Zivot, nybrZ tu se stava celd Zemé urc¢itym smyslovym organem. Zni to paradoxng,
teknu-li, Zze duse musi pokro¢it k takovému prozivani, o némz by se dalo #ici: Clovék sam se
stava nyni né¢im, do ¢eho je zasazena cela zemékoule takovym zptisobem, jakym je zasazeno
také oko nebo ucho do nasi télesnosti; a stejné, jako se divame okem, jako slySime uchem, stejné
tak vnimame celou touto Zemi a vidime nyni skrze jeji fyzické proZivani svétovy prostor. Nyni
vidime, jak vSechno to, co mluvi fyzikové o Slunci a hvézdach, je pouhé materialistické snéni.
VZdyt hvézdy vyhasly, Slunce, mési¢éni svétlo jiz pohaslo, vSe piedchozi pohaslo; nyni ale
zpozorujeme, Ze tam, kde se domnivame spatiovat Slunce, existuje spolecenstvi duchovnich
bytosti, Ze vSude, kde se domnivdme vidét hvézdy, existuje duchovni svét. Atim, Ze si
vzpomindme na naS minuly pozemsky Zivot, vidime, Ze to, ocem mluvi fyzikove, je
fantasticko-materialistické snilkovstvi. Nebot’ to, co se nam zde jevi jako hvézdy a Slunce, to ve
skute¢nosti naznacuje, Ze tam — v duchovnim svété — je sidlo duchovniho spolec¢enstvi podobng,
jako je Zeme sidlem pro spolecenstvi lidi.
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Ale stejné tak, jako by nemohly bytosti z n¢jaké vzdalené hvézdy vnimat fyzicka téla
pozemskych lidi, nybrz pouze lidské duSe, stejné tak nemuselo by — reknéme — také ani nas
vlastné zajimat néco z téchto hvézd tam nahote, co by nebylo duchovné-duSevni povahy. Avsak
to, co tam nahote vidime, to si musime piedstavit zaroven jako atmosférické vypary zemskych
latek, které se nahote srazi dohromady s tim, co tu sem zdola ptichazi; a nas$ fyzicky zrak nemuze
vidét nic z toho, ¢im vlastné urcita hvézda skute¢né je, nebot’ co vidime, jsou jen vypary, které
Zemé sama vypousti ven do svétového prostoru. Ve, co vidime jako nebeskou hvézdnou ban,
neni nic jiného, nez to, co je utkdno samotnou Zemi z materialnich, ovSem éterné-materialnich
pozemskych latek; je to oponou, kterou Zemé spousti pred tim, co se nachazi za tim. Dostane-li
se ale duSe k tomu, aby se vZivala do tohoto zevniho svéta, pak vniméa, Ze tam venku nejsou
fantastické hvézdy, tyto materialisticky fantastické hvézdy, o nichz mluvi fyzikové, nybrZ Ze to
jsou Zivouci bytosti, spolecenstvi Zivych bytosti, které ve svétovém prostoru stoupaji a sestupuiji,
spradaji sem-tam sva tkaniva a shora dolu se vzajemné obdarovavaji — a opét zdola nahoru. (Viz
meditace Ducha Zemé: Nahoru a dola, sem atam, vam atkadm spojeni — hrob vécny, ocean,
ohnivé vani, kolotani, proménovani...) PreloZzime-li si tato slova do duchovniho jazyka, potom
znéji nasledovneé:

Jak vse se v celek setkava,

jedno v druhém piisobi a Zije!

Jak nebeské sily stoupaji nahoru a sestupuji dolii
a podavaji si zlata védra!

Jsouto,sily*, ale nyni v tom smyslu, jako kdyZ mluvime o ,prasilach*:

Pozehnanim vonicimi perutémi
pronikaji z nebe skrze Zemi,
harmonicky vsechen vesmir proznivajice!

Ale toto vSechno pojato v duchovné-duSevnim smyslu — potom mame priblizné pred sebou
onen svét, do néhoz se nyni duse vZziva.

Nyni si predstavme, moji mili pratelé, co si vlastné tento Faust osvojil v dobg, v nizZ je nam tu
licen? Faust si rozeviel starou knihu, napsanou nékym, kdo do ni nacrtl davné nézory pomoci
urcitych symbolickych znameni; takovym zpusobem se Faustovi nabizi znameni makrokosmu.
Ale Faust samoziejm¢ neni jeSté v tu dobu schopen toho, aby vystoupil tak vysoko nahoru se
svou dusi do sveéta, kde moudrost ve svétovém prostoru rozviji své velké déni. Neni v stavu
vystoupit nahoru. Vidi jen znameni, znameni makrokosmu, jeZz n¢kdo napsal, nékdo, kdo se
povznesl tam nahoru. Ale Faust si vyvold jakousi snovou piedtuchu, Ze toto znameni néco
znamena. Vmyslete se tedy duSevné do piedstavy, Ze byste nikdy nic neslySeli o duchovni védeg,
Ze nyni mate pied sebou toto znameni, ale Ze byste méli tuseni, Ze jiz nékdo kdysi vidél néco
podobneého, co byste take chtéli vidét; tu byste se nyni nachazeli uvniti Faustovy duSe. Zprvu se
muZete do tohoto snového z&zZitku ponotit s tim, Ze vdm vaSe fantazie oZivi néco prostiednictvim
téchto znameni, jeZz jsou v podstaté znameni zvérokruhu, znameni elementid, znaky planet;
muzete se dat strhnout vaSim prekypujicim pocitem, Ze zvolate slova:

Jake divadlo!
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Ale toto zvolani se vdm odrazi zpét, nebot’ nyni zpozorujete, Ze vlastné to, co jste si z této
knizky osvojili, neni nic jiného nez pravé jenom toto znameni a to, co vam vase vlastni fantazie
vyvolala...

...vSak divadlo jen — Zel!

Ano, vzdyt' je to — jen divadlo v podob¢ oné vniting pusobici, tvorivé fantazie! A jste vrzeni
zpét. Znameni vas nepiivedlo k nicemu, ba naopak, vrhlo vas zpét; prineslo vam jen pocit: zde
pied vami lezi svét ducha, pred nimz stojite, ale nikde nenachézite vchod.

Kde uchopim té, bezmezna prirodo?

Tva nadra kde? Vy zdroje vseho Zivota,

od nichz nebe a zemé zavisi,

k nimz se tiskne povadla hrud....

Zase nic, neZ jakysi pocit, Ze ¢lovek citi sebe sama uvnitt téchto elementt, ve svétle a ve
vzduchu, jak jsem fekl, v ur¢itém podradném svété. Vyjadieno je to témér zietelné: Faust, ktery
se prodral az nahoru do duchovniho svéta, je svrZzen zpét do toho svéta, ktery jsem piedtim

popisoval jako nejbliz8i nadsmyslovy svét. To, co je spojeno se vzduSnym a svételnym Zivotem,
to je velmi dobie vyjadieno slovy:

Jste zdroje, vy prystite-napdjite, a ja prahnu tak marné?

Faust se pohrouZil zcela do sebe, vypadl z duchovniho svéta do elementarniho svéta. Ale neni
jeste zraly ani k tomu, aby poznaval tento elementarni svét. Tehdy mu prichdzi pomoc; kdyz
rozevira knihu, spatii znameni Ducha Zemé. NuZe, to je znameni, které uZ nakreslil i ten, kdo se
jiz seznamil s timto spodnim, elementarnim svétem jako svétem sobé vlastnim. Faust se nyni citi,
jakoby se nachézel uvniti. Tu méa pocit byti uvniti tohoto svéta.

Jak jinak piisobi toto znameni na mne!

To proto, Ze pfi tom néco citi, ponévadz se odvratil od svéta smyslového zdani a nyni citi néco,
jakoby sam vézel uvnitt svéta. Nyni mluvi vlastné stale o tomto svéte:

Jiz citim v sobé stoupat mé sily vyse,
—to je to, co ¢lovek prozZiva, Zije-li v teple, ve svétle,
...JiZ Zhnu jak novym vinem.

Predstavte si: Citite teplo v dusi, Zijete a tkate ve svété jak tepelna vinal
Citim odvahu, bych v sveté zkusil Stésti.

Je tomu skutedné tak, jako kdyby se pohyboval ve svété elementi. Rekl jsem vam: Tento
pozemsky Zivot se stane smyslovym organem, jako citite vaSe oko a ucho; jako néco, co méte
Vv sobé, tak citite nyni Zemi jako své smyslové organy, které vSak nyni nemate v sobé — nybrz
v Zemi.
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...chci s necasem, s vichrici se rvat...
— to nastava tehdy, kdyz se vznaSite ve vzduchu jako vzdusna vina.

Mraci se nade mnou —
Meésic skryva své svetlo —

Zadny div! Pravé jsem vam vyli¢il, jak se to dgje, jak uhasinaji hvézdy, Mésic. Svétlo uhasne,
ponévadz ¢lovek sam kraci s timto svétlem.

Ma lampa rudne. Dymi se! — Rudé paprsky
mi kolem hlavy srsi...

Toto je nyni ur¢itym vnitinim postirehovanim.

Z klenby dolii velebné vani

vane a uchopuje mne!

Citim te bliz a bliz, ty vznasis se kolem mne, vytouzeny duchu.
Projev se jiz!

Hal! jak to v mém srdci Skube!

K novym pocitium

se vSechny moje smysly podnécuji!

Nepozorujete, jak je zde vyjadien Zivot v elementech?

Citim, jak je ti mé srdce zcela oddano!
Ty musis! musis! a necht’ to stoji muj zivot!

A nyni si na zaklad¢ své meditace odrikava prapoveéd, kterd nalezi k tomuto znameni Ducha
Zem¢: jde o meditacni, sugestivné puasobici prapoveéd’, ktera skuteéné Fausta uvadi pred tvar
Ducha, jenZ je vadcem onéch duchovnich bytosti, do jejichZ tiSe vstupujeme, vkro¢ime-li do
elementarniho svéta. Ale ihned zpozorujeme, Ze Faust vlastné neni zraly pro tento svét;
piedevsim se ani zraly citit nemtze. Ceho ma tedy Faust nabyt? Ma nabyt sebepoznani v tom
smyslu, Ze se mu stane pravé nejvyssim svétovym poznanim to, Ze my vSichni spoluprozivame
néco, co muze byt prozito, kdyZz spolu plujeme a tkame a vinime se a dlime v elementarnim sv¢te.
Ale préavé to, co se tu uvniti zbytostnuje, individualizuje, to jesté Faust nemtize poznavat.

Tato duchovni rozmluva mezi Faustem a Duchem Zem¢ charakterizuje také nyni dosavadni
stav zralosti, ktery Goethe dosdhl pravé v dobég, kdy tuto scénu napsal; v ni li¢i své vlastni
nesmirné usili po duchovnim svéte.

Duch: Kdo vola mne?

Faust se jiZz odvraci. Prirozené nezni to tak, jako kdyz naslouchame uSima, nybrz tak, Ze Zijeme
uvnit v tonech. Zazniva to potom zcela jinak, nez jak to slySime zde na Zemi, zcela jinak. Stejné
i to, co vidime, nevidime skrze svétlo, nybrz tim, Ze sami s nim svitime. Projevuje se to jinak.
Faust se chtél stat nadélovekem. To znamend, Ze Faust chtél vkrocit do duchovniho svéta, ale
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jimé jej hraza pred timto duchovnim svétem. V dasledku setkdni s Duchem Zem¢ stiva se
Faustovi jasné, Ze musi byt jinym c¢lovékem, neZz jakym byl pied tim; chce-li do duchovniho
svéta, nemize do n¢j se svymi obvyklymi silami, pocity a vasnémi. A tak se zmocni v hloubi
duse Fausta pocit, jak je nejprve vrzen zpét z vysin duchovniho svéta dola do svéta elementarnich
bytosti, a jak nyni zde v tomto elementarnim svété je opét vrZzen zpét ve svém poznani, ponévadz
setrval na stupni svého dosavadniho jastvi, kterym byl drive, ponévadZ se jeSté nevyvinul do
tohoto elementarniho svéta, k némuz jej privedla tato sugestivni meditace na zakladé prapovédi
piipisované Duchu Zemé. Mohl na okamZzik spatfit, jaké bytosti existuji uvniti elementarniho
svéta. Ale Duch mu #ika:

Kde jsi Fauste, ty, jehoz hlas mi znél,
Jjehoz krik na mne vsemi silami doléhal?

Ze tento hlas zaznél z podvédomi, na to jsem jiZz upozornil; Ze to byl onen Faust, kterého zevni
Faust ani vlastné viibec nezna.

Jsi to ty, jenz, mym dechem ovit,
veskerou hlubinou Zivota se chvéjes.

Toto ,,ty* se nyni vztahuje na obycejného Fausta, kdeZto onim usilujicim Faustem byl onen
vyssi ¢lovek Faust.

Bojacny, v prachu se svijejici cerv?

Ale nyni se ve Faustovi probouzi vzpoura. Faust chce nyni pravé do onoho svéta, pro ktery
jesteé neni zraly:

Mam uhnout tvé plamenné tvari?
Ja jsem to, jsem Faust, jsem tobé roven.

Nyni muZe Faust jest¢ zaslechnout, jak duchové elementarniho svéta, do néhoz se nyni prenesl,
jak souviseji svym Zzivotem s lidskymi dégjinami, stim, co se odehrava béhem ¢asovych
a kulturnich obdobi. A toto tajemstvi elementarniho svéta vyslovuje Duch Zemé; nemluvi nikde
0 néjakém ,,byti“, nybrz o ,,stavani se“ — ,,vznikani“, o ,,déni".

Duch:

V privalech Zivota, v bouri cinii

vinim se nahoru a doli,

tkam sem a tam!

Zrozeni a hrob,

vecne more,

stridavé tkani

planouct Zivot,

tak tvorim na sumicim tkalcovském stavu casu
a tkam bozZstva Zivouci Sat.
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D¢je se to nikoli v prostoru, ale v ¢ase! (Viz cyklus ,, Okultni vyvoj ¢lovéka*; Jaky vyznam ma
okultni vyvoj cloveka pro jeho schrany a pro jeho jastvi?, Haag, 1911).
Tolik vSak miZe Faust piece jen pochopit — Ze to je onen Duch, ktery skute¢né kraéi déjinami.

Ty, ktery sirym svétem vanes, tkas,
neunavny duchu, jak blizky se citim tobe!

Ty, jenZz vane$ a tkas Sirym svétem! Ty, ktery jsi onim duchem, ktery nalezi k duchum casu,
jak jsme si blizci! Tak mluvi Faust ve své opovazlivosti. Duch mu na to odpovida slovy, ktera
Faust sdm pozd¢ji nazyva slovem hromovym, ponévadz to jako hrom udeti do jeho duSe a srazi
jej zpét do obycejného svéta, v némz se zatim citi ,,doma“, ponévadz k tomu jinému neni jesté
zraly. Faust ma nyni hledat poznani sebe sama, pravé sebepoznani, a ve vlastnim jastvi, které se
rozSifuje do svétovych dalav, poznavat duchovni svét. NemiZe jej vSak prozatim jeSté nalézt,
proto mu musi zabusit do duSe tato hromova slova, prondSena Duchem Zemé:

Ty rovnds se duchu, kterého chapes!
Ne mne!

Co je to za ducha, jehoZ Faust nechape? Kterypak duch je ten, jehoZz chape? Faust, tento obraz
bozstvi, a nechape Ducha Zem¢? Jak se muze nyni svym sebepoznanim dostat dal? Jak vypada
tento lidsky duch, kterého Faust dovede chéapat? Tento duch nyni pfichazi — v Zupanu a s no¢ni
cepickou; jakési ,,druhé vydani“ Fausta; tento ,,druhy Faust”“ je Wagner! Toto je duch, kterého
chape$! Wagnera — toho chapes! Dale jsi jesté nepokrocil; nebot’ ,,ono druhé* Zije v tobé jen jako
vzdor, jako vaSen! — Timto sebepoznanim pokrocil Faust o kus dale. To je pravé to zvlastni
v Goethove ,,Faustu”, jak je umélecky nadherné ztvarnén, Ze to, co v urcité chvili vstupuje na
jevisté, znamena v podstaté vzdy vlastné kus vlastniho sebepoznani. Jako je Mefisto rovnéz ¢asti
sebepoznéni Fausta, tak je Wagner také casti sebepoznani. Nebot’ Faust sam je timto Wagnerem.
A neucinili bychom nepravem, nestala by se Zadna ktivda, kdybychom jednou Fausta inscenovali
tak, Ze bychom v postavé Wagnera v Zupanu a no¢ni ¢epici, od néhoz se Faust odvraci, méli
podobu Fausta samotného! Pak by lidé jiz bezprostiedné rozuméli, pro¢ se pravé vtomto
okamZiku tento Wagner objevi na jevisti. Co Wagner mluvi, je v podstaté to, co Faust chape; to
druhé, to si jen sam sobé svym deklamovanim namlouva. To jen tak ze sebe vynasi. Domniva se,
Ze se povznasi k nejvyssim pravdam, o kterych sice dovede Uryvkovité deklamovat, prednaset,
ale které v nitru neproziva. A nyni se opét odehrava kus sebepoznani. Wagner vyslovuje pravdu.
Faust vlastné nemluvi o svych vnitinich zaZitcich, pouze o nich deklamuje, prednasi!

Wagner prichazi: Prominte! Slysim vas deklamovat.

To je pravda: on jen deklamoval. Ale je to okamZik, kdy ,,ptichdzi sam k sob&*! Ptiznava si, Ze
takovym zpusobem se nedostane ani o kracek blize k duchu svéta, nybrZz se dostane k tomu, Ze
sam sobé nanejvyse predcita ,,jakési fecké drama“. Mnozi lidé chtéji, dostavaji-li se k theosofii,
piednaSet deklamace, krasorecnit o nejvysSich pravdach. V podstaté nechtgji taci lidé nic jiného,
nez aby si trochu podeklamovali, plané mluvili o nééem theosofickém, aniz by z toho vytézili
néco pro sebe; sami sob¢ si jen néco mlhavé namlouvaji. S ohledem na ptitomnou dobu by se
dalo fici, Ze dnes v urcitych kruzich k tomu dochazi ¢asto; nékteti lidé si pripadaji zajimavi,
jestlize takto deklamuji, krasore¢ni o svych vidinach. V diivejSich dobach to bylo slySet od knézi,

vl

dnes se to ale naucili jeste I1épe komedianti, takze knézi se mohou od komediantt lec¢emu priucit.
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Kdyby Faust mohl se svym rozumovym chapanim pokrogit tak daleko, musel by vlastn¢ sam
vyslovit ona slova, kterd pronasi Wagner, jako Faustiuv zrcadlovy obraz. Ale Faust vystoupil
z téla jen se svou vasni, praveé s tim, co je luciferské, nikoli s pravym plnym lidskym duSevnim
jadrem — nybrZ jen s timto luciferskym jadrem. Je to Lucifer ve Faustovi, ktery nyni tomu, jenz je
Faustem, av3ak pred nami stoji jako Wagner, odpovida:

Ano, kdyz je farar komediantem;
jak se to obcas ovsem stava.

Toto opovrzZeni, tato zpupnost, domyslivost pochazi z luciferstvi ve Faustovi, nebot” kdyby
nebyl Faust uchopen Luciferem, pak by mluvil tak, jak Wagner; vyslovil by pravé jen to, k ¢emu
se muze hlasit na zakladé svého rozumu. To druhé je uného pouze temnym tuSenim néceho,
k ¢emu chce teprve proniknout. Ale takovd samomluva — skute¢né, je to jen rozmluva se sebou
samym — privede nas piece jen o kousek dale. Ano, moji mili pratelé, ¢lovék postoupi mnohem
dale v Zivote, predstavi-li si sebe v podobé nékoho jiného, v né¢jakém jiném jastvi. Sami sob¢ si
piizndvame neradi, Ze mame tu ¢i onu vlastnost. Predstavujeme-li si ale tuto vlastnost u nékoho
jiného, tak se studiem zabyvame jiz radéji. Vystupuje-li takovym zptisobem vlastnost jednoho
v postavé druhého, jako Faustova ve Wagnerovi — ziskame tim urcité sebepoznani. Faust neni
jeste tak daleko, aby si tekl, kdyZ nyni Wagner odeSel: ,,Ano, vlastné jsem to ja sam!* Kdyby byl
Faust se svym porozuménim jiz pIn¢ k sobé pronikl, tak by si tekl: ,,Prozatim jsem teprve
Wagnerem! Zde v hlave sedi teprve Wagner!*

Zda jen této hlave veskera nadéje nepomine,
Ipi na vnéjsi pouze slupce napordd,

chce pri kopani prijit na poklad,;

a raduje se, kdyz Zizaly najde.

VZdyt az dosud Faust nedélal také nic jiného, nez Ze hledal duchy podobnym zptasobem. Je to
sebepoznani, co prichdzi Faustovi vsttic v podobé Wagnera. Kdo je ten, ktery mu posila Wagnera
naproti? Duch Zemé mu jej posila, Duch Zemg:

Ty rovnas se duchu, kterého chapes,
nikoli mnée!

A nyni ma Faust poznat, kterym ducham se rovna. Duchu Zem¢, vladci Zemé¢, tomu se
nerovnd; ale Faust musi spatfit takovou postavu, ktera v ném vézi: Zde mas toho Wagnera! Tento
Wagner vézi v tobé!

Ale nyni nevézi pouze Wagner ve Faustovi, nybrz oproti Wagnerovi, tzn. proti Faustovi
samému stoji lucifersky prvek. Ve Faustovi vézi jeste jiny Zivel.

Podivame-li se na ,Fausta”“ v jeho diivejSi podobé, tu musime veédét, Ze Goethe tehdy jeste
nebyl hotov stim, co nasledovalo po scéné, v niz vystupuje ,,Duch Zemé*. Odtud to pak
pokracuje dal nasledovné: ,,Rozmluva s Wagnerem®, pak se studentem, Mefistem... Do okruhu
Fausta a jeho Zaka vstupuje Mefisto, u kterého Goethe jesté nedovedl spravné rozlisit, je-li to
Lucifer nebo Ahriman. Kdyby byl mél Goethe duchovni védu, byl by vystoupil nyni Lucifer; tu
Faust obdrzi ,,toho druhého®, kterého mu posila Duch Zemé. Duch Zemé mu posila napied
Wagnera, a potom onoho Mefista, my bychom tekli — Lucifera. Takovym zpusobem ma Faust
ponenahlu poznavat, co v ném veézi. Mefisto je poslan Duchem Zemé: Zde mas zase jednoho
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z téch duchu, ,které ty chéape$.” Pokus se jednou pochopit Lucifera, ktery vtobé také vézi,
a nepokousej se hned vidét Ducha Zemg!

Ze Goethe nemél jasnou predstavu o této véci vysvitd ztoho, Ze tu ve &tyfech fadcich
v pavodnim manuskriptu stoji maly kousek, ktery pozdéji odpadl. V roce 1775 zde staly ctyfi
fadky — po scéné, kde Mefisto svedl Fausta tak daleko, Ze jej spojil s Markétkou, a Ze nyni Faust
chce k ni proniknout. Kdysi tam staly tyto ¢tyii fadky, které tam jiz nebyly v roce 1790, kdyz
vychéazel tzv. ,,Fragment Fausta“. KdyZ Faust Z&da na tomto misté od Mefista, ktery ale je vlastné
Luciferem, aby mu obstaral pro Markétku néjaké Sperky, tu oslovuje Mefisto Fausta na odchodu
slovy, ktera jsou pouze ve starem rukopise:

Déla, jako by byl knizecim synem.
Kdyby mel Lucifer tucet takovych princii,
ti by dovedli mu jiz néco utratit.
Nakonec by dostal porucnika.

Zde to mate doslovné: Mefisto sam sebe nazyva Luciferem. Jak jsem jiZ rekl, pozdéji tyto Ctyfi
fadky odpadly. O¢ vlastné Slo Goethovi v jeho pozdéjSim véku, co vlastné — dalo by se fici —
chtél vyjadiit ve svem ,,Faustu“? NuZe, Slo mu o to, aby ukazal, jakym zptsobem ma ¢lovek
kracet k sebepoznani. A lze fici, Ze jiz v této prvni scéné, kterou Goethe napsal ve svem mladi,
lezi jako predtucha to, co pti sepsani této scény ve svém mladi vycitil, predtucha, ve které
piedvidal to, co vy si nyni miZete jasné precist tam, kde je v knize ,,O poznavani vyssich svéta*
liceno setkani se Strazcem prahu. Jak ¢lovek, ktery se postupné dozvida, jak v ném vézi razné
bytosti, jak se postupné rozstépuje. Toho predtuchu mate ve Faustovi: a sice — kdyZ se rozdéli ve
Wagnera a Lucifera-Mefista. U¢i se pozvolna sdm sebe poznavat ve svych jednotlivych ¢astech,
jednou jako Wagner, podruhé jako Lucifer-Mefisto. Ale jak jiZ bylo feceno, Goethe musel teprve
dozrat k tomu, aby prohlédl skutecné velky vyznam Kristova impulsu pro lidstvo tou mérou, tak
dalece, jak to pravé v jeho dobé bylo moZzné. Proto pozorujeme, Ze Goethe teprve ve svém
zralejSim veéku zkousi doplnit to, co dfive napsal o Faustové usilovném snazeni az k okamziku,
kdy c¢loveék sam sobé kraci vstric a vidi se nyni ve svych raznych podobach, také v podobé
Lucifera— doplnit to tim zptsobem, Ze nechdva Fausta pfijit do styku stim, co vproudilo do
pozemského vyvoje Kristovym impulsem. Dalo by se fici, Ze nyni k Faustovi ptistupuji znameni
Kristova kultu. V dasledku toho vidime ve ,,Faustovi* urcity dokument, ktery ndm naznacuje, jak
Goethe privedl okultismus ke kiestanstvi, ke Kristovu impulsu ajak dnes my ve skute¢nosti
pracujeme dale na oné cesté, na které Goethe mohl uginit prvni kricky. V Goethové dobé bylo
mozno dojit jen k piedtuSe toho, co prichazi. Dnes nadeSla doba, kterd lidem umozZiuje, aby
skute¢né vstoupili prostiednictvim duchovni védy do oblasti duchovniho Zivota, do nichz
sméfovalo celé Goethovo snaZeni. DneSni doba musi ,,Fausta“ chapat jinak, nez jak ho mohl
chéapat Goethe. Ano, svét kraci kuptedu, moji mili pratelé, a neuznavali-li bychom to, potom
bychom nebrali tento svét dost vazné. Takové poznani, Ze se ¢lovek rozéleni, Ze sam sobé kraci
vstiic ve své pravé podobé, v luciferské podob¢, — takové poznani privadi ¢loveka prece jen déale
vpied; ale vZdy jen o maly kousek. Musime se vSak jiZz zbavit domnénky, Ze jsme si ziskali
piehled o celéem duchovnim svété, kdyZz jsme udélali jen malé prvni kracky kuptedu, jak je
muZeme ucinit pomoci meditace. VZdy je to jen zcela maly kracek, kterym se dostavame
kupiedu.

Ve Faustovi jsou dvé povahy: jednak povaha wagnerovska, jednak — tato — usilovné se snazici
kupiedu. Jestlize chtél Goethe ve zralejSim véku na tyto dvé povahy poukazat, ucinil to velmi
krasnym zpasobem. Goethe pocitil vnuknuti, aby ve chvili, kdy se Faust jiz dostavd ke
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kiestanstvi, ukazal, co je schopna tato wagnerovska povaha ve Faustovi vykonat. Proto necha
Fausta ve spole¢nosti Wagnera odebrat se na tu velikono¢ni prochazku. Nyni je tomu skute¢né
tak, Ze je ndm zpasobem, ktery vSak zcela ocividné odpovida dramatickému podani, znazornéno
na dvou osobach, co se déje ve Faustové dusi. VysSi ¢lovek, ktery Zije ve Faustovi, ten tihne
veSkerym svym usilovnym snazenim kuptedu, ale to, co ve Faustovi Zije jako Faust-Wagner, to
jej brzdi. Jiskiicka chapani duchovniho svéta je ve Faustovi jiZz roznicena; proto jevi se mu
pudlik, se kterym se setkd, takovym zpusobem, Ze nyni v ném nevidi jen smyslového pudlika.
Aje to skute¢n¢ jako urcitd duSevni sila ve Faustovi, kterd se projevuje pii rozmluve
s Wagnerem:

Faust: Nevidis cerného psa, jak pobiha tam po polich?
Nyni se ve Faustovi opét probudi wagnerovska povaha:

Wagner: Dival jsem se nan jiz dlouho, nezdal se mi dilezZity.
Vyssi povaha (Fausta): Pozoruj jej dobre. Zac mas to zvire?
Wagnerova povaha: To pudlik je a stopu hleda neci, panovi zabéhl se as.

To jsou namitky, které si vlastn¢ klade Faust sam. A nyni to pokracuje dale. Faust zac¢ina vidét
za smyslovym jiz nadsmyslove, on to jiZ tusi. Tedy je to urcitd predvidavost vyvolana na zakladé
zkusenosti, které zazil: pronikla do ného jiskra duchovniho svéta. A dalo by se fici: je skutec¢né
néco krasného, jak nesmirné uptimné a poctivé se chova Goethe po strance umélecké, jen mu
musime rozumét. KdyZz nyni v sobé Faust citi luciferstvi — jak vite, souvisi luciferstvi s urc¢itou
svevoli, uminénosti, tedy s onim vnitinim egoismem — tu vnasi toto luciferstvi nyni jako Faust jiZ
také do oblasti své vlastni duSe, ktera jiz priSla do kontaktu s Kristovym impulsem; je
charakteristickym luciferskym rysem této faustovské duSe, Ze Faustovi, jenZ chce piekladat
Janovo evangelium, se toto zda nedokonalé. Goethovi komentatoti pripadaji ponékud kuriozni
tomu, kdo véci rozumi, kdo skuteéné kraci spole¢né s basnikem i tehdy, kdyZ tento urcité véci,
které chce vyjadiit, rozdéluje na jednotlivé osoby. Textu evangelia Faust ptirozené jesté
nerozumi, jinak by se pozastavil uslov - ,Na prapoc¢atku bylo Slovo“. Ponévadz viak tomu
vibec jesteé nerozumi, tak se utoho zastavil. Profesofi to ovSem vysvétluji tak, jako by tomu
Faust Iépe rozumél, ale to neni pravda, on tomu jesté nerozumi vibec! Jemu se nyni zjevila sila,
¢in — tedy vnasi racionalistickou rozumnost do evangelia. To nyni vyvolava opacny jev. Zatim,
co drive byl vrZzen dola do smyslového svéta, je nyni veden nahoru do duchovniho svéta. Tim, Ze
tak radné uplatiuje svoji omezenost, tim, Ze nahrazuje ,,smysl slov a ¢in asilu®, je vyzvednut
nahoru do duchovniho svéta, ponévadZ v ném jiz existuje jiskra duSevni sily. Tu prichazeji
duchové, a opét jako posel Ducha Zemé prichazi nyni tento... Mefisto, tato nejasna postava —
néco mezi Luciferem a Ahrimanem.

Vidite tedy, Ze musime chapat Faustovo proniknuti do duchovniho svéta jako Goethiv zapas
a muzeme se z toho pravé pro nasSi nynéjSi dobu naucit nesmirné mnoho. O co mi zvlasteé Slo
v posledni (na velikonocni nedeéli) av této prednésSce, je: uvést pred vaSe duSe tento nesmirné
teéZky ukol, se kterym musi zapasit pravé takovy duch, ktery usiluje o vlastni prohlubovéani, ktery
by pronikl svym duchovnim Gsilim az k samému Kristovu impulsu — ponévadz to je daleko tézsi
zapas, nez vede ten, ktery se ve své nekone¢né pyse a domyslivosti pozastavuje nad tim a nechce
si osvojit to, co mu maze nabidnout duchovni véda. Na druhé strané jsem chtél na Faustovi
znézornit, jak mocné bylo to, co Kristovym impulsem vproudilo do svéta. Nastane doba, kdy
budou lidé stale Iépe a lépe chapat vnitini podstatu Kristova impulsu — pravé prostiednictvim
toho, co jim muZe prinaSet jediné duchovni véda.
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Stoji tu ve svété — reknéme — jako urcitd ilustrace toho, co ndm podavaji sohledem na
pozemsky vyvoj lidstva svétové dgjiny, a toho, ¢im vlastné je tento Kristav impuls. Ano, néco
zde stoji jako skutecnost, Ze staleti po Kristové impulsu vstoupilo do lidského vyvoje Zemé néco,
¢emu se také spravné nerozumi; v okamziku ale, kdy se to za¢ne spravné chapat, dojde zaroven
i k hlubSimu pochopeni Kristovy udalosti. VZdyt’ je vam zndmo, Ze kdyZ uplynulo Sest set let po
oné udalosti, co Kristtv impuls vstoupil do vyvoje lidstva, vystoupil v ur¢itém spolecenstvi lidi
prorok, ktery nejdiive odmital to, co Kristovym impulsem vstoupilo do lidského vyvoje; byl to
Mohamed. Dnes jiZ skute¢né nesmime setrvavat u povéry 19. stoleti, ktera si namlouvala, Ze by
mohla svym racionalismem byt nepatrné vysvétlit to, co musi byt vysvétleno z ducha. A potom
se musi kazdému, kdo pronika do duchovni vedy, jevit jako sméSny vyrok, ktery ucinil jeden
zcela zvlast' chytry muZz o Mohamedovi: Mohamed tvrdi, Ze ho navstévuje andél v podobé
holubice, ktery mu do ucha naSeptdva, co ma napsat do Koranu! Ale Mohamed — tak fika
racionalisticky u¢enec — byl pouhy kejklit. Daval si do ucha n¢kolik zrnek, které holubi maji radi;
tito holubi pak k nému prilétali a vyzobali si tato zrnécka; a jakmile je méli, odletéli s nimi! —
Ano, i takova vysvétleni se podavala uvnitt kiestanstvi i mimo n¢j — v tomto docela chytrém 19.
stoleti.

Nastane doba, kdy se skute¢né takovym vysvétlenim budou lidé usmivat, piestoZze plné
vyhovuji materialistickému chapani. My v8ak musime takového Mohameda chépat piece jen
ponékud hlubSim zpisobem, musime si uvédomit, Ze to, co Zilo v jeho dusi, byl skute¢né takovy
styk s duchovnimi svéty, jak jej Goethe hledal pro svého Fausta. Ale co prozival Mohamed? Co
objevil? Mohu to dnes jen naznacit, jindy se o tom zminim podrobnéji. Co Mohamed naSel?
Nuze, vite, Ze Mohamed usiloval o onen svét, pro ktery mél jeden vyraz — je to jenom jedno
slovo: Buih. Svét se stva tim, pro co ndm slouzi matematicky vyraz pro jednoélennou velicinu,
cemu se tika ,,monom*, tento svét se stdva monistickym projevem Boha. Tento svét nema
samoziejmeé nic spole¢ného s kirestanstvim. Ale Mohamed ptece jen pohliZi do duchovniho svéta,
vstupuje do elementarniho svéta, o némz jsem dnes mluvil. Mohamed slibuje svym véticim, Ze
vkroc¢i do tohoto duchovniho svéta poté, kdyZ projdou branou smrti. Ale co miZze Mohamed
svym véricim vypravét, to se vztahuje pouze ktakovemu svétu, ktery poznal. Co je to za
duchovni svét? Tento duchovni svét, o némZz Mohamed svym véficim vypravuje, je lucifersky
svét, na ktery vSak nahlizZi jako na raj — o tento svét, jak u¢i, ma byt ptimo usilovano. Ale kdyZ se
nyni odvratime od pouhé abstraktnosti a prikrocime-li k nécemu skuteénému, a k tomu jeste
piipojime jako vysvétlivku tento smysl, kterym Islam usiluje o dosazeni duchovniho svéta, — pak
poznavame ito, co ndm sdé¢luje duchovni véda. Ale tento duchovni svét je praveé svétem, kde
vladne Lucifer; tento lucifersky svét je pouze zaménou povaZzovan za raj, za svét, po kterém maji
lidé usilovat.

Myslim, Ze by muselo zanechat na naSe duSe hluboky dojem, kdybychom se dusledn¢
zahloubali do podstaty dé&jinného vyvoje pomoci urcitého, velmi duleZitého jevu. Musime se
zamyslet jiz nad tim, dovime-li se, Ze ve vyvoji ndboZenského Zivota vystoupil velky prorok
s omylem, Ze lucifersky svét je rajem. Nechtél bych, aby tato pravda vesla do vaSich dusi jen tak,
jako pouha abstrakce; domnivam se, Ze to mtze dusi otrast, necha-li se néco podobného na dusi
pusobit. Moji mili pratelé, uvazme vSak jen, co déld mohamedan, aby se dostal do svého
duchovniho svéta? Snad bychom mohli poZadat, aby pii vstupu do této mistnosti odevzdal maly
listecek kazdy, kdo piecetl cely Koran, kazdy z vas, mili pratele, jak zde sedite; bylo by pak
velmi zajimavé spocitat listky téch, kteti si cely Koran piecetli. Neni to také nic snadného, piecist
cely Koran sjeho nekone¢nym opakovanim, se vSim tim, co zapadni ¢lovek shledava jako
nekonec¢né zdlouhavé a nudné. Mezi mohamedany jsou ale lidé, kteii béhem svého Zivota procetli
cely Koran sedmdesatkrat, stokrat ba i tisickrat — a to od zac¢atku az do konce.
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Co to znameng?

Znamena to, Ze vyslovené slovo se vnori do duSe takovym zptisobem, Ze v ni potom oZivne.
| kdyZ se ¢lovek nemutize od takové naboZenskeé spole¢nosti nécemu piiucit s ohledem na to, co by
odpovidalo kiestanskému duchu, ptece jen se miZzeme priucit tomu, jak se v takovém lidském
spolecenstvi zachazi s duchovnim omylem, s ur¢itou nepravdou po strance duchovni, nez jak se
u nas zachazi stim, co se citime byt povolani hdjit jako poznanou duchovni pravdu! To, co
takovy Evropan nanejvys dokaze, je to, Ze si piecte Fausta; potom — kdyZ to zase zapomnél, inu
tak si ho snad precte jeSt¢ jednou — ale abyste zde nasli lidi, ktefi by si Fausta procetli stokrat,
téch nebude mnoho! Toto je zde na Zapadé néco zcela pochopitelné: kdo by si totiz mohl zde —
s naSim zapadnim vzdélanim — vSe to, co se napiSe a vyda, sedmdesatkrat, stokrat ba i tisickrat
procist? To je néco zcela pochopitelné. Ale néco bychom si piece jen méli ponékud vice osvojit:
rozliSovat, Ze je piece néco jiného pouze si zjednat informaci o n¢jakém obsahu, ktery je dalezZity
pro duchovni Zivot, a je néco zase zcela jiného, pokud s takovym obsahem ve své vlastni dusi
Ziji, spoluprozivam ho, pokud se s nim naprosto ztotozZnuji. O tomto si lidé s naSimi narodnimi
zvyklostmi nedovedou udélat Zadnou rozumnou predstavu. Ale méli bychom o takovych vécech
ponékud vice premyslet. Rikam to nikoli proto, abych vam né&co jenom povidal, moji mili piatelé,
ale proto, abych vas povzbudil k tomu, abyste o nécem takovém premysleli. K tomu jsou uréena
tato méa slova — tak jak jsem je v této Uvaze vyslovil. Tato ma slova necht’ povzbudi nas pocit
odpovédnosti vaci ndm samotnym i s ohledem na svét, tj. se zietelem k tomu, ¢im nam mize
a ma byt tato naSe duchovni véda.

Zijeme v mnohém ohledu v téZké dobg; t&zké zevni udalosti, které nas v piitomnosti obklopuii,
jsou jen zevnimi znamenimi pro nasi zvlast téZzkou dobu. Neni dobte pohlizet na tuto téZkou
dobu jako na nemoc v tom smyslu, co béZné nazyvame nemoci, nebot’ nemoc je ¢asto 1é¢ivym,
uzdravujicim procesem; tomu, co se teprve nyni fyzicky projevilo, prava nemoc piedchazela.
Tomu, co v soucasnosti prozivame jako smutné udalosti, které dnes kraci celym svétem, tomu
piedchazelo néco uz nemocného; a proto musime nahlédnout do vétsi hloubky téchto véci, nez
jak se to d&je u b&zné smyslejicich lidi. O, moji mili pratelé, velkéa bolest maze dolehnout na dusi
¢loveka, kdyZ pozoruje praveé dnesni dobu a jeji Ukoly, které by méla splnit a na toto nepatrné
porozumeni, které tak mnoho lidi t¢émto Ukolim piinaSi vstiic. KdyZ vidime, jak dnesni lidé
uvazuji, co mysli, citi a prozivaji, a jak potom tento zptasob mysleni, citéni a proZivani vede
k zevnim udalostem, a jak malo se lidé daji témito udalostmi skute¢né poucit, potom dolehne na
dusi nesmirna bolest. Tento zazitek bolesti je to, co dnes musi tak ¢asto doléhat na dusi. Vzdyt
dnes muzeme skutec¢né pohlizet na dobu — jen abych uvedl néco, co se pravé odehrava — téchto
po meésice trvajicich zkoudek; mazeme svoji pozornost vénovat tomu, ¢emu se lidé v dusledku
této zkousky (1. svétova valka) naucili, s ohledem na to, jaké Usudky si vytvorili pred osmi mésici
(Cervenec 1914). EXistuje zde tyZ zpusob tvoreni si tsudku, nic se nezmenilo! V ur¢itém sméru,
ke kterému se citili byt opravnéni pied osmi mésici, v témze sméru se stdle jesté dal pohybuji
jejich myslenky, jenom by si ktomu jesté prali, aby jim tyto smutné udalosti, které se nyni
odehrévaji, daly za pravdu s ohledem na to, k ¢emu se citili byt opravnéni pied touto dobou.

Nemohu ani vyslovit, jakd nesmirna bolest jima ¢loveéka, kdyZ vidi takovy nepatrny stupen
n¢jaké zmeény, promeény, kterd by nastala v lidskych duSich v téch poslednich mésicich, jako
urcity predpoklad, ktery ¢lovék musi Zadat, aby se tato doba skutecné stala dobou zkousky,
dobou uceni.

Od lidi, kteti se jiz ocitli na pud¢ duchovni védy, by vSak bylo Zadouci, aby si prave tito lidé
sami osvojili néco, ¢emu se ¢lovék miaze naucit, pokud se pousti do takovych Gvah, jako jsou
prave tyto, které souviseji s Goethovym ,,Faustem®. Stale znovu a znovu bych si pial, abych
urcité duchovné-védecky vzdélané duse smél upozornit na tuto hlubokou véaznost ana toto
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posvatné usilovani o pravdu, tuto usilovnou snahu o pravdu, kterd se musi ptipojit k naSemu
duchovné-védeckému nazoru. A hrozné by se muselo vymstit pravé u takového hnuti, kdyby nase
nazory nebyly zaloZeny na oné hluboké poctivosti a hlubokém smyslu pro pravdu. Jinak bychom
si osvojili jen samé takové véci, o nichz potom maZzeme fici ¢lovéku, kdyZz zacina mluvit:
»Prominte, ale slySim fe¢nit, deklamovat!*. Toto bychom méli skute¢né prekonévat.

Neni to nic zvlastniho, moji mili piatelé, jestlize vidime na zéklad¢ divadelni tradice prochazet
se Wagnera po jevisti, a jestlize vidime, jak jsou u¢eni lidé v pt¥itomné racionalistické a rozumové
dobé pobaveni tim, co tento Wagner piedstavuje. Misto toho, aby si tito lidé sami spiSe sahli na
srdce avideli ve Wagnerovi sami sebe. Tento ,,Wagner* sedi vSude na ucitelskych stolcich,
v laboratorich; a naSe prirodovédecka i filosoficka literatura by obsahovala hlubokou pravdu,
kdyby si nejveétsi ¢ast téchto autort zvolila pseudonym ,,Wagner“. Nebot’ vSechny tyto soucasné
filosofie jsou psany ,,Wagnerem*.

Velmi se domnivdm, moji mili piatelé, Ze také mnohy, ktery Zije v naSich fadach, méa
dostacujici davod si zaklepat na svou hrud’, aby sebepoznavaje se zkousel, jak mnoho z pouhého
deklamovéni je v jeho dusi, a kolik vychazi z absolutni poctivosti, z absolutniho smyslu pro
pravdu! S touto piipominkou a apelem, moji mili pratelé, timto povzbuzenim vasich srdci, vaSich
nejhlubSich duSevnich sil, uzavirdm tuto Uvahu, v které budu pokracovat, protoZze musim
odcestovat, teprve pozdgji.
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V.

O SVATODUSNI NALADE
O PROMENE VINY VE VYSSI POZNANI
FAUSTOVA INICIACE DUCHEM ZEME

Prednasce konané v Dornachu dne 22. kvétna 1915 predchazelo eurytmicke predstaveni
L Faust™, 11 dil, 1. déjstvi.

Konat svatodusdni prednasku v obvyklém smyslu, v tomto roce (1915), pravé s ohledem na tuto
dobu — jak chapete — zejména o svatodusnich svatcich — je skoro nemozné. Uvazme, ¢im bychom
mohli charakterizovat pravé tuto svatodudni dobu takovym zptsobem, jakym je tato doba
vyjadiena v zdkladnim dokladu krestanstvi — v Novém zakoné. Najdeme tam, Ze vyznamna
charakteristika svatodusdnich svatka tkvi vtom, Ze Duch byl vylit na ty, kteti jsou nazyvani
apoStolové. A néasledek vyliti Ducha je, jak vidime z druhé kapitoly ,,Skutki apoStola, Ze lidé
nejraznéjSich narodu a jazyka, kteti byli shromazdéni na svatodusni slavnosti, deset dni po tzv.
»hanebevstoupeni*, oslavili tuto svatodusni slavnost tim, Ze kazdy znich to, co jim bylo
zvéstovano, zaslechl tak, Ze mu to znélo jako néco znamého, piestoze kazdy vyslovné
zduraznoval, Ze je schopen hovofit jen svou mateistinou.

A tak se nam jevi toto vyliti Ducha o svatodudni slavnosti jako vyliti Ducha lasky, svornosti
a harmonie na ty, ktefi jsou roztrouSeni po zemském okruhu a hovotili témi nejraznéjSimi jazyky.
Nebo muzeme, lépe fec¢eno, abychom doslovné znéni Bible lépe vystihli, vyjadrit véc
nasledujicim zptsobem; muazeme fici: SvatoduSnim poselstvim nam bylo dano néco, co kazdé
lidské mysli zni tak, Ze tomu muze kazdy rozumét, i kdyZ mluvi jen svoji mateisStinou.

To, co nas obklopuje v tomto roce (1915) pravé o svatodusnich svatcich — se asi kazdému jevi
v pfimém rozporu s tim, co maze byt minéno jako svatodusni poselstvi, pokud si jen dovede
vysvétlit, co je takovym poselstvim zamysSleno. Musime uvazit, Ze nas svét — a to 19. stoleti po
tomto poselstvi — to dovedl tak daleko v nasledovani tohoto svatodusniho zvéstovani, Ze letosni
svatodusni slavnost se diva na to, jak na tricet ¢tyfi naroda raznych jazykta spolu navzajem
bojuje — coz je v piikrém rozporu s tim, co je skutecnym smyslem této svatodusni slavnosti. Tato,
az prilis ziejma mluva skute¢nosti, doufejme, snad zapisobi alespon na urcity pocet lidi, aby se
do nich vlévalo poznéni, Ze ono svatodusni poselstvi neproniklo do SirSiho zemského okruhu
takovym zpusobem, aby dostatec¢né zaujalo mysl lidi, a Ze toto poselstvi musi k lidem promlouvat
v urc¢ité nové podobé, ato sice naléhavéjSim a vyznamnéjSim zptsobem nez dosud, aby bylo
v budoucnu chapano tak, jak mu rozuméno byt musi.

Zaujméme tedy v tomto roce — ohledné svatodudni Gvahy — urcité vSeobecnéjsi stanovisko,
které nam maZze pribliZit ono, z jistého hlediska nove svatodusni poselstvi, které ndm, jak vime,
piindsi duchovni véda. Na to, co bylo feceno pravé témito prednaskami, musime pohliZet jako na
svatodusni poselstvi; tuto duchovni védu musime totiz chapat jako urcité svatodusni poselstvi.

Vezméme nyni to, co vime o mystériu Golgoty a nechejme to pusobit na naSe duse. V ¢em
spociva hlavni podstata mystéria Golgoty? Ta spociva hlavné v tom, Ze duchovni bytost, o niz
vime, Ze nalezi kosmickym sféram, sestoupila doli a prodélala pozemské osudy, pozemské
utrpeni ve fyzickem téle clovéka— Ze tato bytost Krista tii Iéta prodlévala v téle Jezise
Nazaretského. Tim, co Kristova bytost proZila v téle JeziSe z Nazaretu, je od doby pocinaje
mystériem Golgoty spojena s tim, co mazZzeme nazvat Duchem Zemg, co miZeme nazvat aurou
Zemée. Tim se ndm cely pozemsky vyvoj rozdéluje na dvé ¢asti: na dobu vyvoje pred mystériem
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Golgoty, kdy se da Kristiv duch vystihnout jen v ndznacich — kdy se ¢lovék iniciaci, iniciacnim
zpusobem pozvedne z pozemské sféry, kdy nevnima nic z toho, co leZi uvnitt této pozemské
sféry, nybrz vniméa to, na ¢em tato Zemé nema Zadny podil, k ¢emu je tato Zemé pieduréena
teprve v pozdéjsi budoucnosti, — a na dobu, kterd nasleduje po mystériu Golgoty.

Od doby mystéria Golgoty vime, Ze ¢lovék nema zapotiebi, aby se svym duchovné-dusevnim
jadrem prchal z této Zemé, nybrz muZe zistat v této pozemské sféie a miaze zde uvniti této
zemské sféry zaslechnout, co Kristova bytost svymi impulsy obsahuje.

Nyni si musime ujasnit, Ze urcitd ¢ast lidstva— po cela staleti az do naSi doby — prijala do
sveého védomi, Ze Kristav impuls se spojil stimto pozemskym bytim. Néco se zménilo
v celkovém stavu védomi lidi, onéch lidi, ktefi néco vycitili z Kristova impulsu. Do lidské duse
vstoupila vira, Ze Kristus je spojen s ¢lovékem, Ze lidska mysl se miaZe spojit s Kristem, Ze lidska
mysl miZe uvniti zemského byti prozit néco, co je Kristovym impulsem Zivoucné proniknuto.
Ale porozuméni pro to, co znamena tento Kristav impuls pro celkové pozemskeé byti vzhledem
k vyvoji lidstva, to musi teprve pomoci duchovni védy vniknout do lidskych dusi. A k tomu je
nutno, aby bylo poznano, jak tento Kristav impuls v lidské dusi pusobi— asice takovym
zpusobem, Ze udrZuje v rovnovaze dva jiné duchovni impulsy.

To ma znazornit naSe sousosi, které ma stat na vychodni stran¢ nasi budovy (je minéno prvni
drevéené Goetheanum v Dornachu u Basileje). Tam postavime ,,Reprezentanta lidstvi®, ktery
piedstavuje clovéka, ktery v sobé proZiva to nejhlubsi — kdyZ proZiva to, co se stava jeho
zazitkem, prijal-li do své duse Kristav princip jako Zivouci impuls. | kdyZz nazyvame tuto vadci
postavu ve vychodni ¢asti nasi budovy Kristem— tak muaZe stejné tak byt nazvana také
»reprezentantem ve svém nitru duchovné probuzeného clovéka vibec®. Ale musime vidét tohoto
Ducha, ktery mluvi skrze lidské télo, v souvislosti se dvéma jinymi duchovnimi bytostmi,
s Luciferem a Ahrimanem. Svym vzpiimenym postojem ma tento ,,Reprezentant lidstva“
vyjadiovat svij pravy pomér k Luciferovi a Ahrimanovi. VSe na této postavé ma byt vyhradné
charakteristické. AZ bude jednou tato socha postavena, budete moci zaznamenat, Ze gesto levé
zvednuté ruky a gesto pravé spusténé ruky predstavuji néco zcela zvl&Stniho. Témto gestam
rukou bude moci byt porozuméno, uvidite-li, jak nahote na skale, k jejimuz vrcholu se zveda leva
ruka ,,Reprezentanta lidstvi“, jak se shora dolu z vrcholu skély fiti Lucifer, protoZe si sém zlomil
sva kridla.

Snadno by se leckdo mohl domnivat, Ze toto zlomeni kiidel se d¢je silou proudici z ruky
»Reprezentanta lidstvi*; jako Ze by tato sila vyzarovala na Lucifera, aby mu zlomila kiidla. To by
bylo nespradvné pojeti. A jak doufame, podaii se ndm, aby nélezitym plastickym znazornénim,
nepovstalo takové mylné pojeti. Nebot’ nejde o to, aby z ¢lovéka proniknutého Kristem proudilo
néco, co by zldmalo Luciferovi ktidla, nybrz jde oto, aby Lucifer sém v sobé prozil a citil
blizkost Krista, kterd v ném zpusobuje, Ze Lucifer sam si lame svoje k¥idla. Ponévadz Kristovu
silu, Kristav impuls, nemuze snést, lame si kiidla. Je to proces, ktery se nerodi snad z né¢jakého
zapasu mezi Kristem a Luciferem, nybrz je to vyvoj, ktery se odehrava v nitru Lucifera
samotného, ktery Lucifer musi sém v sobé proZit; a ani na okamZik nesmi dochazet k takové
pochybnosti, Ze by snad Kristus pocitoval proti Luciferovi nenavist nebo bojovnou néladu.
Kristus je Kristem a napliiuje svétové byti jen pozitivnim zptisobem, nebojuje tudiz proti nikomu,
proti Zadne svétove mocnosti! Ale je zde urcita mocnost, ktera prichazi do blizkosti Krista jako
mocnost luciferskd, atato mocnost musi proti sob¢é bojovat. Proto nesmi leva ruka pisobit
agresivng, astejné tak nemuze nikdy agresivn¢é pusobit leva polovina tvare spolec¢né s timto
zvl&stnim gestem, nybrZ toto je jen poukaz na to, Ze ve svétové souvislosti ma Kristus co ¢init
s Luciferem. Ale neni to Zadny boj. Boj povstava teprve v dusi Lucifera samotneho. On sam si
lame kiidla; jeho kiidla nejsou zlaméana Kristem.
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A stejné tak je tomu s Ahrimanem, jenZ se chouli ve své skalni jeskyni pod pravou stranou
Kristovym impulsem proniknutého ¢lovéka, pod nimz se zemé jakoby vzdouva nahoru; je to
materialno, které je do ¢lovéka jakoby vtepano; které vSak nemuze zesilit a ochromuje, ponévadz
v jeho blizkosti je Kristova sila.

Opét nechce Kristova sila svym vinivym proudénim od paZe aZ k ruce vyjadirovat snad né¢jakou
nenavist vaci Ahrimanovi, nybrz Ahriman sdm sebe ochromuje v dusledku toho, co se odehrava
v jeho vlastni dusi, takZe zlatem lezicim v skrytu v Zilach Zemé sam sebe ovinuje jakoby pouty,
takzZe si sdm z pozemského zlata uplétd pouta a sdm sebe prikovava k pozemskosti. A opét neni
piikovan Kristem; Ahriman sam sebe ptikovava v dasledku toho, kdyz pocituje blizkost Krista.

Tim se ale teprve odkryva — teknéme — urcity pradavny vzajemny vztah, ktery musi byt
spravné pochopen, aby v lidskych duich doSlo ke skute¢nému porozuméni Kristovu impulsu.

Jednoduchym piirovnanim bychom mohli tento Kristav impuls jasné znazornit. Piedstavte si,
moji mili pratelé, n¢jaké kyvadlo. Kyvadlo se vychyli na jednu stranu, vlastni tihou klesa pak az
bodu, ktery nazyvame bodem rovnovahy, kde se kyvadlo zastavi a vraci se zpét. Tento bod by se
stal mrtvym bodem, bodem Klidu, kdyby se kyvadlo opét nevychylilo na druhou stranu. Zivot
vznika v tomto kyvadle tim, Ze se vychyluje na obé strany a ve stiedu méa bod klidu.

Tak si mazeme predstavit i vyvoj Zemg, jak kracel postupné od doby mystéria Golgoty: vykyv
kyvadla na jednu stranu, na stranu luciferskou; a vykyv kyvadla na stranu druhou, ahrimanskou.
A onim bodem rovnovahy ve stiedu celého vyvoje — tim je Kristus.

Ze si takové poznani musime napied vydobyt, to nam maZe vysvitnout na zakladé vyznamné
historické skutecnosti: VSichni zajisté obdivujeme zndmy Michelangeliv obraz — tzv. ,,Posledni
soud“. Zname jej z napodobenin origindlu, ktery se nachazi v Sixtinské kapli. Vidime, jak tu
velkolepé mistrovstvi Michelangela zpodobilo Krista, jak Kristus odkazuje vitézoslavnym gestem
jedny duse k peklu, vstiic duchaim zla, a jak druhé, dobré duSe, odesila k nebi. A podivame-li se
do tvaie tohoto Krista, pak v ném spatiime svétovy hnév. A pokud jsme piijali duchovni védu
a v lasce jsme sjednotili s naSi mysli v3e to, co jsme mohli doposud z duchovni védy prijat, pak si
dnes fekneme — pii vSem obdivu k tomu, co Michelangelo vytvoril: Ne, to neni Kristus; nebot’
Kristus nesoudi! Lidé soudi sami sebe podobné, jako Lucifer a Ahriman proZivaji vlastni zazitek,
nikoli néco, co je zptisobovano néjakym bojem Krista proti nim.

Ano, moji mili pratelé, kdyZz Michelangelo tvofil svého Krista, nebyla jest¢ doba, aby Kristus
byl pochopen ve své skutec¢né a pIne dokonalosti. U tehdejSich lidi jeSté prevladala — reknéme —
urcita nejasnost! Lidé tehdy jesté videéli v Kristu samém néco z toho, o ¢em dnes vime, Ze to
musime pripisovat Luciferovi nebo Ahrimanovi. A proto dnes mazZzeme pochopit, Ze lide sami
nalezli v Michelangelové Kristu néco z toho, co vlastné néleZi Luciferovi nebo Ahrimanovi;
nebot’ tak, jak jej Michelangelo znazornil, neni jesté prost vSeho toho, ¢eho Kristus musi byt
zbaven.

Postavme si nyni pred dusi nasledujici spravnou predstavu, abychom pochopili, co to znamena:
jestliZze se na zaklad¢ oné piedstavy, z niz Michelangelo vyrostl, nemohl uskutec¢nit spravny obraz
o Kristu, ktery by odpovidal skute¢cnému pochopeni mystéria Golgoty, ponévadz tehdy jesté
neexistovala Zadna dosti jasna piedstava o tom, o ¢em dnedni ¢lovék ovsem védét musi: o vztahu
mezi Kristem, Luciferem a Ahrimanem.

Jak casto bylo zduraznéno v naSich kruzich, Ze je to nespravny zaZitek, pokud si nékdo
s poukazem na Lucifera fekne: ,,Chci pied nim prchnout!“, nebo s poukazem na Ahrimana ftika:
,»Chci mu utéci!™ To by jen znamenalo: uzavirat smlouvu s vlastni slabosti; znamenalo by to: jako
bych chtél kyvadlu udilet ,,radu®, aby setrvalo v rovnovaze, aby se vibec nevychylovalo nalevo
a napravo, nybrz aby stale zachovavalo klid. Nemtuzeme néjakym utékem uniknout témto
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svétovym sildm, které oznacujeme jako Lucifera a Ahrimana; musime k nim jen najit urcity
spravny pomeér! A tento spravny vztah najdeme, moji mili pratelé, pokud spravnym zpisobem
chapeme Kristav podét, vidime-li v Kristové bytosti vadce, ktery nds maze postavit do spravného
pomeéru k témto luciferskym a ahrimanskym mocnostem, které jako urcité mocnosti uz k tomuto
svétu patfi.

Pozorujme to, co Lucifer pfinasSi do Zivota lidi. Lucifer piinaSi vSe, co souvisi s pocitovanim,
s vanémi, s citovym Zivotem a smyslovymi z&Zitky. Suchopéarny, sttizlivy, abstraktni by byl
Zivot, kdyby timto Zivotem neproudilo Zivouci pocitovani, Zivouci citéni. Podivejme se na
déjinny vyvoj, co vaSen, kterou ¢asto také nazyvame uslechtilou vasni, co v déjinach zpusobila.
Nikdy bychom vSak nebyli ni¢eho schopni — mit vibec né&jaké city a pocity, chovat Zivotni
nadSeni — kdybychom se nikdy neodvazili do sféry Luciferovy. Jde jen o to, abychom nikdy
nevstoupili do této sféry bez toho, abychom byli vedeni Kristovym impulsem.

A na druhé strané vidime, jak se stalo nutné pravé v novéjsi dobg, stale vice a vice rozumét
svétu, zdokonalovat védu, kterd umi ovladat tyto sily zevni pfirody. Nebot' panem toho, co je
zevni véda, toho, co Zije v zevnich silach piirody, je Ahriman. A museli bychom zistat
v nevédomé omezenosti a blahovosti, kdybychom chtéli uprchnout ahrimanskému prvku. Nejde
o to, abychom mu unikli, ale jde oto, abychom se k nému — do sfér, v nichz ve svété vladne
Ahriman — neodvaZzili bez toho, abychom byli vedeni Kristovym podnétem. A tak tedy nechceme
pouze lenivé vyhledavat bod klidu, nybrz chceme spoluproZivat Zivouci pohyb svétového
kyvadla, ato takovym zpisobem, Ze nechceme udélat ani jeden sebemensi kricek bez vedeni
Kristova impulsu. Skute¢né poznani Krista bude mozné teprve tehdy, aZz se stane jasny pomér
Kristova impulsu k luciferskym a ahrimanskym sildam lidské duSe. Proto patti takové poselstvi
o luciferské a ahrimanské strance tohoto svéta k tomu, co si musi naSe duchovni hnuti plné
uvédomit— Ze se musi postavit na puadu Kristova impulsu. A proto nemiZete pravé
v mimokiestanském theosofickém uc¢eni najit nic o ahrimanském a luciferském elementu,
ponévadzZ tento musel vystoupit az v okamziku, kdy se duchovné-védecké hnuti zacalo vazné
zabyvat podnétem Krista.

Ano, moji mili pratelé, myslim, Ze je néco mimotadné dulezité pro lidskou dusi, aby pocitila,
jakou ulohu méa duchovni véda— vnést skutecné néco nového do védomi lidstva, néco tak
nového, Ze to sami smime m¢fit na tak velkych vytvorech lidstva, jako je Michelangelav Kristus
»Posledniho soudu®. A nam se musi objevit néco, co ndm nutn¢ tane na mysli jako naSe duchovni
véda: toto nove svatodusni poselstvi v pravém slova smyslu.

Kolem velikono¢ni doby jsme vidéli, jak jeden z nejvétSich ducha nové doby, Goethe, zapasil
0 to, aby toho, kterého postavil jako reprezentanta lidstva, Fausta, privedl do spravného vztahu ke
Kristovu impulsu. A vidéli jsme, jak toto Goethe ve svém mladi jesté nedovedl uskutecnit, jak se
mu to stalo mozné teprve ve zralém véku. A tak se ndm tedy jevi duchovni Zivot, jak se rozvinul
az do nasi pfitomnosti, jako zapas, nepietrZity zapas. A opravdu, jevi se nam tak, Ze néas to
napliuje nejvyssi mirou pokory, vidime-li, jak se nejvybranéjSi duchoveé lidstva snazili, tak
namahavé usilovali o to, aby si vypéstovali takové predstavy, zazitky a spravné citéni toho, co
znamena Kristav impuls. Tu se nas zmociuje pocit urcité pokory, jakymi teprve my musime byt
ve svém lidském snaZeni o spravné poznani Kristova impulsu.

Goethovi — jak jsme vidéli — zalezelo zprvu na tom, aby to, co kolem c¢lovéka pusobi jako
lucifersko-ahrimansky prvek, nechal pristoupit ke svému reprezentantovi lidstvi, Faustovi.
A videéli jsme, jak i takovy Goethe smichal navzajem ahrimansky a lucifersky prvek, takze je ani
nelze od sebe v postavé Mefistofela snadno rozeznat. V téchto velikonoé¢nich prednaskach jsme
JiZ ukazali, jak je v postavé Mefista smiSen dohromady lucifersky a ahrimansky prvek, ponévadz
Goethe jesté nemél moznost, aby je mohl skute¢né jasnym zpasobem rozeznavat. Goethe vlastné
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pocitoval, v podstaté po cely svaj Zivot, jak vném bouii snaha ujasnit si pomér ¢lovéka
k Luciferovi a Ahrimanovi. KdyZ na konci 18. stoleti byl Goethe jako zraly muz vyzvan
Schillerem, aby pokrac¢oval ve svém ,,Faustu“, a kdyZ pohlédl na to, co ve svém mladi napsal, tu
nazval to, co tu dohromady spojil v raznych dobach jakymsi ,tragelapfem®, tj. bytosti, ktera je
napul zviretem a napal ¢lovékem; v takové podobé se mu jevil jeho ,,Faust“. A dale nazval svého
»Fausta“, aby tim naznacil potiZe, které mu zpusobovalo v ném nyni pokracovat — ,,barbarskou
skladbou®; moji mili pratelé, tak tu pred nami lezi Gsudek Goetha, ktery se jist¢ ve svém
»Faustovi“ vyznal 1épe nez lidé, kteti nejsou Goethem; tak se nam podava Gsudek samotného
Goetha, kterym je tento ,,Faust” oznacen jako ,tragelapf“ — ,pil zvife a pal ¢lovek”, je oznacen
za ,,barbarskou kompozici“! To, co jsme chtéli vyjadrit o Velikonocich, kde miZe tak snadno
dojit k nedorozumeéni, to nas privadi dokonce k Gsudku Goetha samého. Ano, jisté, velice chytii
lidé vidi ve ,,Faustu* dokonalé um¢lecké dilo, vidi ve ,,Faustu“ dilo, které se jiZ neda prekonat.
To nebylo minénim Goetha anesmi to byt ani nazorem naSim. | kdyZ vidime ve ,Faustu®
pozvednuti k nejvysSimu, tak si prece jen musime jasné uvédomit, Ze tento ,,Faust piedevsim
sdm trpi ve vnittni kompozici tim, Ze postava Mefistofela je zcela neorganicky smichana
dohromady z dil¢ich prvku Lucifera a Ahrimana.

Ale vzdor tomuto promichani Goethe nejasné citil: oba dva— Lucifer a Ahriman by méli
vystupovat na jevisti. Goethe jenom smichal vSechno dohromady a nazval to pak ,,Mefistofelem*;
takze v nékterych scénach ,,Fausta®“ vystupuje Lucifer jako pravy Lucifer, v jinych scénach jako
Mefistofeles vystupuje Ahriman. Ale Goethovi bylo zcela jasné jedno: v ¢lovéku se odehrava
néco, co podléha vlivam luciferskym a ahrimanskym. Toto se déje v ¢loveku.

Podivejme se nyni na konec prvniho dilu ,,Fausta“. Jak kon¢i? Faust uvalil na sebe mysliteln¢
provinéni: zklamal sebe sama a druhého ¢lovekal... A posledni slovo prvniho dilu ,,Fausta®“ je:
»Sem ke mne!* Ve stejnem okamZziku zazniva hlas z nebe jako ozvéna: ,Jindfichu, Jindfichu!*
Z této zaverecné scény prvniho dilu se tedy dozvidame, kam az se Faust dostal. Dostal se do
chapadel Mefista. Mefistofeles jej ma. O tom jiZ nelze vibec pochybovat.

A nyni se podivejme na zacatek druhého dilu. Tento zacatek druhého dilu nam nabizi pohled
na puavabnou Kkrajinu. Faust ulehd na kvétnatém travniku; unavou, neklidny touzi po spanku.
Zjevuji se duchove. A z toho, co tito duchové promlouvaji, dostavame nasledujici dojem: mame
co ¢init s piirodou, ano — potiebujeme nyni jen v toto roéni obdobi vyjit ven — a mame tuto
piirodu, snad prirodu svatodusni! Snad i svatodusni naladu! Tato svatodusni nalada, ptisobi na
Fausta. A Faust potom dale pokracuje na své pouti Zivotem.

Ohledn¢ toho, co zde Goethe d¢la, ucinil jisty ucenec urcity vyrok, ikdyZz vyrok vlastné
naprosto Sosacky a pedantsky. Tento ucenec rekl: ,, Kdyz ses téZce provinil a citis-li se vinen —
podobné jako Faust vuci Markétce — potom si vyjdi do ptivabné krajiny, ulehni na kvétnaty
travnik; udglej si horsky vylet a tva duse se potom uzdravi, stane se schopnou dalSich ¢ind.” Dalo
by se fici, Ze z hlediska realisticky-ahrimanského, ma tento vyrok ucence Riegra (Max Rieger,
némecky filosof, ktery zil v 50. letech 19. stoleti v Basileji) mnoho do sebe; nebot’ by muselo
véem lidem, ktefi v obycejném smyslu dneSni doby maji ¢isté materialisticky svétovy nazor,
piipadat nesnesitelné, aby na sebe nechali pasobit druhy dil ,,Fausta“, potom, kdyZ byla v prvnim
dilu charakterizovana ona velka vina, kterou Faust na sebe uvalil. Ale lidé bohuzel neberou
nejvetsi basnicke dilo lidstva dosti doslovng, jak by se brat mélo, prichazi-li v Gvahu urcité lidska
osobnost. Kdyby lidé brali ,,Fausta® dosti doslovng, poznali by, jak je pravdivy: ,,Sem, ke mng!*
Mefistofeles si zcela privlastnil Fausta. Tak jak jej Mefistofeles polapil, odpo¢iva nyni Faust na
kvétnatych nivach, neklidné se pti tom pievaluje, aby naSel spanek. A nesmime si predstavit
Fausta na zacatku druhého dilu, jako zbaveného pekelnych vliva a sil. Ale samotny Goethe vedl
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vnitini zapas, aby dospél ke skute¢né spravnému spiritudlnimu poznéni. Jak blizko byl Goethe
spiritudlnimu poznani, to vam muZe vysvitnout z jednoho mista v dopise, ktery Goethe napsal
svemu priteli, hudebnikovi Zelterovi (Karel Bedrich — hudebni skladatel, narozen 11. 12. 1758
v Berliné, kde zemrel 15. 5. 1832, znamy svou korespondenci s Goethem,; Mendelsohn byl pozdeji
jeho Zdakem). Vyznamné misto v dopise! Goethe tu piSe: ,,Uvazme, Ze s kazdym vdechnutim
pronika celou nasi bytost éterny Zivotni proud, takzZe si jen nepatrné vzpominame na to, co nam
ucinilo radost a sotva nam zastane v paméti néco z toho, co ndm zpasobilo bolest.” Kazdym
vdechnutim pronika naSe nitro ve skute¢nosti éterny Zivotni proud, to neznamena ale nic jiného,
neZ Zze Goethe zcela dobie védél o éternem tele, které ¢lovék ma. Prirozeng, svého ¢asu mluvil
0 tom pouze v Gzkém krouzku svych pratel.

Teprve kdyZz si ujasnime Goethuv vztah, ktery zaujimal vuci celkové bytosti ¢loveka —
pohliZzeje na tuto lidskou bytost — fekneme si: tato lidskd bytost maze propadnout do urcitého
provinéni, nebot’ v této lidské bytosti piebyva néco, co podléhd mefistofelskému vlivu, co nélezi
Mefistofelovi. AvSak Goethovi, pohliZzejicimu na tohoto ¢loveka, ktery prichazi do této sféry,
objasnilo se soucasné, Ze v lidské piirozenosti Zije néco, co tomuto mefistofelskému vlivu
nemuze nikdy propadnout, co zustdvd nedotceno ahrimansko-luciferskym vlivem. A praveé
s timto se setkdvame na zac¢atku druhého dilu ,,Fausta“. Tento Faust, ktery se provinil, ktery se
Mefistofelem nechava zlakat k nejtrivialnéjSim, nejbanalnéjSim pozitkam, ktery pak svede
Markétku — ano, tento Faust je vinen. Mohli bychom nasi duchovné-védeckou terminologii fici:
Toto ve Faustovi musi ¢ekat az do piisti inkarnace.

Ale v lidské povaze je néco, co je onim ,vys8§im ja“ clovéka, co zastava v urcitém vztahu
k duchovnim mocnostem svéta. Proto pristupuji duchovni mocnosti svéta k tomu, co je ve
Faustovi onim vécnym. Nesmime si predstavit Fausta, jak jej vidime na zac¢atku druhého dilu ve
skute¢nosti jako uz zestarlého, nybrz — tento Faust je skutecné reprezentantem ,,vysSiho jastvi*
Fausta. Faust sice nese stejnou podobu. Ale tato podoba predstavuje néco, co nikdy nepropadne
Zzadnemu provinéni. Toto, co nemohlo podlehnout zZadné ving, to nyni navazuje vztah ke
sluzebnikam Ducha Zemg.

Goethova touha smétrovala od jeho mladi k tomu, aby si ziskal urcity ndzor na to, jak je tomu
s lidskou vinou, s vladou zla ve svété a jak se piece nade viim vznasi néco vzneSeného, co musi
pusobit vyrovnavajicim vlivem nad vinou a zlem. A tak se Goethe, ktery jednu stranku povahy
Fausta pienechal Mefistu (,,Sem ke mné*), odvazil pohlédnout i na druhou stranku pfirozenosti
Fausta. A pravé o tom si musime ucinit zcela jasnou piedstavu, a proto si musime fici: Nyni na
zacatku druhého dilu nemluvi jiz tentyZ Faust, jak jsme ho poznali v prvnim dilu, nybrZz zde
mluvi jina, druha stranka jeho povahy, ktera jen po zevni strance nese podobu Fausta, ktera se
v8ak dokaze vZit do toho, co jako duchovno pronika zevni svét. V této druhé strance piirozenosti
musi se najit to, co uz nema nic spolecného se zevnim fyzickym télem, s touto zevni strankou
Fausta — nebot” fyzické télo si samoziejmé podrzi po dobu trvani téZze inkarnace vSechna zevni
znameni viny, do které se zapletlo. Spojit se spravné s ,,vyssim jastvim® ¢lovéka muze jen to, co
dovede vystoupit z fyzického téla. A tak musi Faust prodélat onu proménu, kterou muzeme
nazvat: ,,proména viny vedouci k vy$Simu poznani*.

To, co Faust v sobé nese jako vinu, ponese s sebou dale az do své piisti inkarnace. Pro tuto
piitomnou inkarnaci nese na sobé tuto vinu, ale tato vina se mu stava pramenem, z néhoZz mu
tryska znovu se otvirajici vyssi poznani, piesnéjsi poznani Zivota. A tak se tedy Faustovi otvira,
piestoZe nese na sve dusi vinu, nesmirnou vinu, otvira se mu moznost, Ze jeho ,,vyssi ja* se spoji
s tim, co se vini, tka a co proudi svétem jako duchovno. Faustovo ,,vySsi jastvi“ prichazi do styku
s Duchem zemské aury. Goethe chtél zaroven znazornit nasledujici: Ono, co se jako to nejvyssi
skryvd v ¢lovéku, to naprosto nemiZe byt uchopeno Mefistofelem (my bychom fekli

57



Lucifer-Ahrimanem), to musi byt zachovano v ur¢ité nedotcenosti, to musi mit moZnost vstoupit,
vejit do jinych sfér. A tak je tedy Goethem zcela vazné minéno, Ze toto Faustovo ,,vysSi ja*
vstupuje nyni do bliZz8iho vztahu k tomu, co obsahuje elementérni svét jako duchovni podstatu.

Zitra nebo pozitii uvidime, jak toto opét souvisi s tim, co tu jiz ve velikono¢nich piednaskach
bylo fe¢eno. Ale nyni uvaZzujme, jak tyto duchovni bytosti, které jsou vedeny Duchem vzduchu
(nebot’ tim je Ariel), jak navazuji tito duchové, které tedy miaZzeme celkové oznacit jako duchy
vzduchu, jak souviseji se zevnim piirodnim dénim; jak se tyto bytosti projevuji jako jiny
duchovni svét, vnémz Zije ,,vysSSi jastvi“, které v nadzemské piirodé neni vystaveno vlivu
Lucifera a Ahrimana.

Kdyz kvetii jarni dést

nad vsim vznaseje se klesd,

kdyz poli zelené pozehnani

v§em zrozenym na Zemi se blyska,

— kdyZ tedy v jarni svatodusni dobé priroda puci arasi, tu vystupuji na povrch elementarni
duchové. Po strance zevni, materialni — jsou tyto bytosti nepatrné; jako duchovni bytosti nabyvaji
v8ak velkych rozméri, nebot’ jsou povzneseny nad to, co v lidském srdci miaZe propadnout dobru
nebo zlu.

bédnym vsem chce pomahat
skritecku duch olbrimi;
necht si byli zIi ¢i svati...

— toto je ponechéno dalsi inkarnaci, to se téchto ducha netyka —

necht si byli zIi ¢i svati,
slituje se nad nimi...

Tyto duchovni bytosti maji néco spole¢ného s ,,vyssim ja“, které zastava nedotceno tim, co se
ma odehréat v urcité karmé nebo v urcité inkarnaci. Ale tito duchové mohou pasobit jen ve svém
vlastnim Zivlu, vnémz se také nachazi clovék ve své bytostné podstaté, kdyz jako
duchovné-duSevni bytost opustil tyto zevni schrany téla. A nyni rozebird Goethe ur¢ity Ukol,
ktery si tyto bytosti — svym olbiimim duchem — vzaly na sebe:

Vy jez se vznasite kol této hlavy ve vzdusném kruhu,
ridte se dle uslechtilého zpusobu duchu-elfii!
Uchlacholte srdce zurivé rvacky;,

vzdalte vycitek Zhnouci trpké sipy,

jeho nitro ocistte od prozité hriizy.

Néco takového by se nemohlo vykonavat na takovem Faustu, ktery je vystaven zdsahim
Ahrimana a Lucifera. Je zde urcita ocista, kterd znamena: Vyzvednéte z Fausta jeho ,,vySsi ja*
a uved'te ho do jeho puavodni cistoty! A nyni dochazi k nécemu, co je nutno brat ve vsi vaznosti:
S Faustem se odehrava d¢j urcitého zasvécovani, s timto Faustem, ktery nyni prodléva mimo své
telo, déje se néco, co je urcitou iniciaci:
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Ctvero je nocnich vigilii...

— od Sesti hodin vecer aZ do Sesti hodin rdno vykonavaji tito elfové svoji povinnost tim, Ze
v dobé od usnuti aZz do procitnuti privad¢ji tuto dusi do souvislosti stim, co jako duchovno
proviiuje a protkava pozemské byti.

Nyni je bez meSkani pratelsky vypliite.
—tyto ¢tyii nocni vigilie, které duSe proZiva od usnuti aZ do probuzeni.

Na chladnou podusku mu slozte hlavu,

pak vyvkoupejte jej v rose z prilivu Léthé;

ohebnymi jsou brzy udy ztuhlé v kieci,

pak spanek posilniz ho v novy den.

— kdyz ptijal to, co mu nabizi tento svétem pronikajici Duch, kdyZ tento Duch vstoupil do toho,
co zustalo ve Faustové bytosti uchovano jako ,,vyssi ja“.

Dokonejte duchit nejkrasnéjsi povinnost,
vratte jej zpét svatému svetlu!

Co se d¢je zevné mezi usnutim a probuzenim, to jsou skute¢né, redlné pochody, které se svym
vyznamem rovnaji urcitému zasvéceni, urcité iniciaci. — A nyni uvidime, co se tu odehrava vzdy
ve tiech hodinach vecer od Sesté do devaté hodiny, od devaté do dvanacté, od dvanacté do tieti
aod treti do Sesté hodiny ranni. Nejdiive zde mame onu prvni vigilii mezi Sestou a devatou
hodinou vecerni:

Kdyz viazny vzduch se plni,

kol zeleni ohranicenou plani,
sladkymi vinemi, pokryvkou mlh
snasi se soumrak blize sem;
Septejte jemné sladky mir,
ukolébejte srdce v pokoj ditéte,

a oc¢im tohoto znaveného
zaviete brany dne!

Duse vystoupila z téla — odpoutala se od télesnosti. Nastava druha faze, nastava druha vigilie:

Noc jiz klesla sem dolu

hvézda svaté vaize se na hvezdu,
velka svétla, malé jiskry,

trpyti se blizko a lesknou v dali;
trpyti se zde zrcadlic se v jezere,
lesknou se nahore jasnou noci,
nejhlubsiho klidu Stésti pecetic,
viadne Luny plnd nadhera.
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Prijima se — harmonie sfér, moudrost sfér vychazejici z velkych svétel, z malych jiskiicek,
a také moudrost Mésice; vSe to, co prijimame z duchovni veédy o tajemstvi sfér, to vSechno se
nyni vnotuje do ,,vy3siho jastvi“ Fausta.

Nastava tieti ¢ast spanku:

Jiz pohasly chvile,

pryc je bolest a stésti;

vycit predem! Uzdravis se;
duveruj novému pohledu dne.
Luh a dol se zelenaji,
houstne horstev les a stin,
vzdouvaji se viny stribrné,
oseni zra k zlatym Znim.

V/nitiné je nyni Faust pripoutan k ptirodnimu déni; také o tom jsme jiZ hovotili. Proctéte si jen
posledni haagsky cyklus (cyklus ,, Okultni vyvoj cloveka*; Jaky vyznam ma okultni vyvoj ¢lovéka
pro jeho schrany a pro jeho jastvi?, Haag, 1911), jak se lidska duSe, kdyZz vychazi z téla,
sjednocuje s vinénim a tkanim zevniho byti. A tak je tomu i s dusi Fausta:

A ve vzdouvajicich se stribrnych vindch
vini se setba — duse Fausta — sklizni vstric.

A vzpomente si, jak jsem vam fekl, Ze ¢lovék si béhem spanku pieje vstoupit opét do téla. — To
je posledni ¢tvrty dil noci:

Splni se ti vSechna prani,
pohled’ k zari tam!

Nyni uZ nastava urcita predtucha bliziciho se Slunce.

Jemné jsi jen objat,
spanek je slupka, odhod. ji!

To je dulezita veta! Velky basnik nepise Zadné fraze! Co znamena: ,,Spanek je slupka, odhod’
ji*? Pro toho, kdo spi obvyklym spankem, pro toho neni spanek Zadnou slupkou; avsak pro toho,
komu se doba jeho spanku od usnuti az do procitnuti stavd dobou prijeti svétovych tajemstvi,
tomu je spanek slupkou.

Vzchop se k odhodlani, osmél se!
Dav necht vaha, mdli a tape;
uslechtily vsechno zmiize vykonat,
rozumi-li a rychle chape.

A nyni ohromny hluk nam oznamuje ptichod Slunce, ptipomina nam ony verSe, které Goethe

o0 tomto zvuku, znéni Slunce uZzil jiz v ,,Prologu v nebi* v prvnim dilu ,,Fausta®:

Slunce zni davnym zpiisobem
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v bratrskych sférdach o zavod,

a svoji predepsanou cestu
dokondva chodem hromu.
Pohled nan dava andeéliim silu,

i kdyz zadny je nemuze vybadat,
nepochopitelne vysoka dila,

Jjsou nadherna, jako prvniho dne.

KdyzZ Slunce vychazi, svétlo se rozléva pres fyzickou plan, tu zaslechne lidska duse, kdyz jesté
prodlévd mimo sve fyzické télo, toto priblizovani se Slunce stouto svoji hudbou sfér, jako
zvlastni prvek v hudbé sfér. Duchové to prirozené slysi. Clovek to jeste nedokaze, ponévadz musi
naslouchat svym fyzickym télem. Toto télo je ale ve spojeni s urcitou fyzickou oblasti; a kdyz
Slunce navazuje spojeni s touto fyzickou oblasti, tu nastava onen okamzik, kdy muaze ¢lovek
procitnout do stavu bdéni. Proto se musi duchové stahnout zpét do neviditelného. To, co Ariel,
Duch vzduchu, nyni promlouva ke svym sluzebnym ducham, to naznacuje ptichod hudby sfér.
Duchové to mohou slySet. A zaslechnout to miZe také ten, kdo dli mimo své fyzické télo. Faust
tedy jeSte¢ zaslechne tento prichod hudby sfér. Pak ale vstupuje opét do své télesnosti. Pak Ariel
musi zmizet. Ariel uci svoje sluzebniky, jak si maji poc¢inat: maji zmizet s fyzické plané. Nebot’
kdyby je zastihlo svym svétlem Slunce — tito duchové se smg¢ji setkat jenom se znénim Slunce —
tak by okamzité ohluchli. Svétlem okamzité ohluchnou, kdezto znégjici Slunce, v jehoZ tdnech

-y

sami Ziji, naprosto snaseji:
Ariel

Shyste, slyste! boure nahore
zaznivad pro duchovni usi;

JizZ zrozen novy den.

Brany skal skripaji rachotic,
Foibova kola toci se lomozic,
jaky hluk prinasi svetlo!
Hlaholi to, troubi,

oko mzika, ucho Zasne,
neslychanéjsiho nelze uslyset.
Vklouznete do kalichu kvétin,
hloubéji, hloubéji

v luno hor, pod listi;
zastihne-li vas svéetlo, jste hluchymi!

A nyni zmizi duchové, Faust vstoupi zpét do svého téla. Ale jelikoZ Faust prozZiva tento svij
vstup do fyzického téla ve stavu nevédomém, citi se dale jako ¢lovek, ktery se provinil. Toto se
nam ale nepiredvadi na jevisti. Toto provinéni sestoupilo hluboko dola do Faustova podvédomi
a uchovava se tu az do piisti inkarnace. Tento druhy Faust, ktery se nyni vZiva do souvislosti
s celym duchovnim kosmem, musi si nyni jasné uvédomit, jakou souvislost ma to, co nyni praveé
prozil v téchto &tyrech fazich spankového Zivota, s tim, co mu nyni zazniva vsttic jako svét. Zije
nyni v sobé jako ,,vyssi ja“.
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Clovek, kdyz prospi noc, a kdyZ nema v sobé to, co nyni ma tento Faust, ktery by poté, co by
se rano probudil, tekl: I tuto noc jsi vytrvala, Zem¢“, — by musel byt pravem povaZzovan za
bldzna — nebot’ Zadny ¢lovek piece neoéekava nic jiného, nez aby Zeme vytrvala také tuto noc.

JestliZe ale ¢lovek proZije néco, co prozil Faust jako iniciaci s Duchy Zemé¢, pak oviem takovy
¢lovek prozil néco, v dasledku ¢eho by se mohl pravem domnivat, Ze se vlastné proméenila cela
Zemg¢; pak to méa své opravnéni, fekne-li nékdo, kdyz se stal takika novym ¢lovékem, nebo spise,
kdyZ se v ném objevil novy ¢lovek: ,,I tuto noc jsi vytrvala, Zemé* — vzdor vSemu tomu, co jsem
proZil. Tu se ukaze svét zcela jako novy, ponévadz vskutku byl darovan novému ¢lovéku.

Zivota tepny biji svéze Zivoucné,

éterné rozednivani lahodné pozdravujice;

i tuto noc jsi vytrvala, Zemé

a dychas znovu osvézena u mych nohou,

zacinds jiz rozkosi mne obklopovat,

ty pobidkou mne povzbuzujes mocne,

abych stale touzil po nejvyssim byti.

ti

A to praveé také nyni, kdyZ se jiz tento duch osvobodil od toho, co se musi uchovat do ptis

inkarnace!
V zari rozednivani leZi jiz sveét otevren,
les zazniva tisicihlasym Zivotem,
z udoli je rozlit pas mlhy,
le¢ nebe jas jiz sklani se do hlubin,
a ratolest a vétve Cerstvé osvézeny povstavaji
z vonicich hlubin propasti, kde ponoreny spaly,
také barvy se tipyti a hraji jasem,
kde kvet a list chvéjici se perlou rosy obtézkany —
raj nastava viikol mne.

To vidi ¢lovek, kdyz, nefikdm, Ze prodélava iniciaci, nybrz — kdyZ proziva néco, v ¢em Zije
urcité zasvéceni. A ¢lovék ma davod k tomu, aby na tento svét pohlizel nove. VSechna slova,
ktera nyni vyslovuje, by nevyslovoval, kdyby v ném vézel tento stary ¢lovek, ktery se provinil,
a ktery by v této inkarnaci Zil svuj Zivot zatiZzen svou vinou.

Pohled nahoru! — kraj strmych Stitii
zvestuje jiz nejslavnéjsi hodinu,

oni sméji diiv pozivat vécného svétla,
které pozdeji se k nam sem dolut obraci.
Z uboci hor zelenavé louky,

v novém lesku a ostrych obrysech,

a po stupnich zar klouze do udoli; —
vystupuje — Slunce totiz — a bohuzel!
Jjiz oslnén odvracim se,

bolesti oci proniknut.
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Jeho ,,vy8Si j&“ nyni neni schopno zfit to, co dovedlo smyslové jastvi, totiZz, aby se na toto
Slunce jenom divalo; piesto se nyni Faust dozvédél, Ze Slunce je néco bytostné jiného. A nyni se
Vv nitru Fausta probouzi néco, co souvisi s lidskym poznanim:

Tak je to tedy, kdyz touzici doufani
se v zapoleni nejvyssimu prani
duverne pridruzi;

brany vyplnéni najde

otevieny dokoran.

Co to znamena: ,,Dokofdn jsou prislibt vSech brany“? To jsou brany, které se Faustovi
pooteviely za doby jeho spanku. Ale iobycejny svét se mu nyni jevi tak, jakoby z véenych
zékladu chtelo vyrazit mote plamend:

Nyni ale vyrazila z onéch vécnych

zakladu premira plamenii — stojime ohromeni;
Zivota pochoden chtéli jsme zanitit,

more ohné oviji nas, jaky ohen!

Je laska to, je zast?...

vvvvv

Je to laska? Je to nenavist?, ktera Zhnouc nds obviji,
s bolesti a radosti stFidajic se nesmirnou,

takze zase pohlizime k Zemi,

bychom se skryli v zavoji mladosti.

Faust se jiz nedovede divat na toto Slunce; diva se rad¢ji na vodopad, v némz se Slunce zrcadli
a ukazuje oblouk barevné duhy. Faust se odvraci od Slunce. Stava se pozorovatelem svéta, vidi —
jak tento svét mu zati — jako odlesk duchovniho Zivota. To je onen svét, o némz lze fici:
»Pouhym obrazem véénosti je pozemské byti?*

Tak zustane mi tedy Slunce v zadech!
Driive se Faust dival na toto Slunce. Nyni se odvraci a diva se na vodopad.

Vodopad, hucicim zlabem skal

nan pohlizim se vzriistajicim uchvacenim.
Od srazu k srdzu vali se, ted na tisice,
pak statisice proudii se tristi,

vysoko do vzduchu strika péna.

A zrozen z vieni, nadherny se klene,

hle, pestry oblouk v zméné trvajici...

Oblouk, ktery v sedmi barvéch zrcadli to, co ve Slunci existuje jako jednota.

Ted ostré rysy md, ted rozmlzené,
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a vitkol chladek, vonné Sevelici!

Jak v zrcadle tu lidsky udeél zriti.
Premyslej o nem, a pochopis presnéji:
Barevny odlesk zachytit je Ziti.

Barevny odlesk zachytit znamena Zit! Moji mili pratelé, tak daleko dospél Faust po této noci,
Ze se nechce, jako ,,onen Faust prvniho dilu“ vrhnout do Zivota, ktery jej zavedl do viny a zla,
nybrz obraci se nyni k barevnému odlesku tohoto Zivota. Je to tyZ barevny odlesk, ktery my
nazyvame ,,duchovni védou“, a skrze ktery pozvolna stoupdme nahoru, abychom pIné prozZili
pravou skutec¢nost.

Co nyni nasleduje jako druhy dil, to je zprvu ,barevny odlesk Zivota“. Bylo by nesmyslem,
kdybychom chtéli chapat tento druhy dil pouze realisticky. Pred nami se nyni objevi Faust jako
urcity ¢lovek, ktery svym ,vysSim jastvim® pozoruje skrze fyzicke télo Zivot, jak se mu tento
zrcadli v jakémsi barevném odlesku; toto fyzické télo nese nyni na sob¢ tento Faust dale Zivotem
jen jako néco, co si uchranil, aby také jesté i ono mohlo dospét k dalSimu vyvoji; jako jeho ,,vy3si
ja“ jej chrani pied tim, co piijde v pristich inkarnacich.

Goethovi zpusobilo dosti zna¢né obtiZe pii pokrac¢ovani ,,Fausta®, jakmile jednou zaznélo ono
mefistofelské slovo: ,,Sem ke mn¢!* Ale vidime, jak se Goethe snaZi, proniknout tajemstvi, ktera
my dnes poznavame jako tajemstvi duchovni védy. Jak se jim blizil! MaZeme tyto pokusy
sledovat v tomto druhém dilu; jak Mefisto usiluje o to, aby se Fausta UpIn¢ a skute¢né zmocnil,
jak se tento Mefisto vSsemoznymi prostiedky vSude do vSeho plete, co se déje napi. u cisaiského
dvora atd. A jak nasledkem pusobeni v ném Zijici iniciace se Faust pozvolna Mefistu béhem
dejstvi druhého dilu vymkne z osidel. AvSak to jsou jiZz dalSi tajemstvi tohoto druhého dilu.
Goethe sam tekl, Ze mnohé vtajil do svého druhého dilu! — Lidé vSak neberou tato slova dosti
vazné. Nyni se jim vSak pozvolnym studiem duchovni védy dostane moZnosti, aby se ucili takova
slova brét stale vazn¢ji a vazngji.

Ale jedno jste jiZ urcité na zaklade téchto dneSnich Gvah mohli zachytit — totiZ, Ze Goethe ve
svém ,Faustu” usiloval o to, aby v dalSim pokracovani prekonal onen prvni dil, aby v ném mohl
svym Faustem vyjadfit néco ztéto zcela urcité nalady, ktera je zde skutecné symbolicky
naznacena v béhu ro¢nich dob.

KdyZ se blizi svatodudni doba a kdyZ se duchové elementarniho svéta priblizuji k lidem, tu

bychom mohli o téchto bytostech fici nasledujici:

Kdyz kveétu jarni dest

nad v§im vznaseje se klesa,

kdyz poli zelené pozehnani

v§em zrozenym na Zemi se blysti,

bédnym viem chce pomahati

skriteckit duch olbrimi,

necht’ si byli zIi ¢i svati,

slituje se nad nimi.

Nélada svatodusni! Vyliti Ducha tkvi v nejblizSich vétach, které pronasi sbor v téchto ¢tvero po
sobé nasledujicich dobach spanku — od usnuti az do probuzeni!

Tak ukazujeme také pomoci ,,Fausta®, moji mili pratelé, z urcitého hlediska nutny poZadavek,
aby lidstvu bylo pozvolna podano néco, co je duchovni védou hlasano jako nové svatodusni
poselstvi. Nebot tento ,,Faust” je ptimo stvoien k tomu, aby nam ukézal, jak sloZita je tato lidska
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podstata se zietelem na to, co ztstava dole v zakladech lidské povahy. Jak zde dole Zije néco, co
je neustéle vystaveno utokam ahrimansko-luciferskych svétovych mocnosti, a jak dole Zije také
néco, co muZe ¢lovek nalézt, jestlize se skutecné odevzda moudrému vedeni Kristova impulsu.

Pro¢ mluvime o ,prahu“? Pro¢ mluvime o ,Strazci prahu“? — Mluvime o ném, protoze
skute¢né bylo jako milosti moudrého svétového tizeni zprvu lidské dusi odnato to, co tam dole
v hlubokych zakladech lidské duSe bojuje a himoti a vede valku v naSem kazdodennim Zivoté.
Tento Zivot odehrava se jen na povrchu, ale tam dole ¥adi boj, ryk. AuZ to, co prozivame
v naSem vSednim dennim Zivoté, je nepietrZzitym vitézstvim. Ale takovym vitézstvim, které musi
byt vZzdy znovu vybojovano. Ale v budoucnosti bude vybojovano znovu jen tehdy, budou-li lidé
védet, jak je aZz dosud vedlo nevédomé dobrotivé, moudré fizeni svéta. V zakladu duse musime
najit to, co se ve skutecném obyc¢ejném smyslovém Zivoté nestdva védome, co vSak miZeme
proZit v Zivote, ktery je veden cist¢ duchovnimi snahami. V lidskych hlubinach spociva néco
duchovné-dudevniho, ¢im lidska due souvisi sonémi silami svéta, které prekracuji svou
duchovni velikosti hranice dobra a zla.

Chtél bych svatodudni prapoveédi vyjadiit to, co lze shrnout nasledovné: Ze ¢lovék ma
v zékladu své duSevni bytosti — elementarni, vzajemn¢ proti sobé bojujici mocnosti, a Ze pak ono,
co ¢lovek potom proziva ve stavu pIné bdélého védomi, stava se timto vitézstvim nad vSim tim,
co zde dole v hlubinach dusevniho Zivota proti sob¢ bojuje.

Jak potom tyto véci souvisi dale s celym lidskym Zivotem — o tom si mtizeme promluvit snad
zitra nebo i pozitti. Dnes bych ale rad uzaviel naS vyklad touto svatodusni prapoveédi, ktera
v zdklad¢ vzato vyjadiuje vlastné to, co tvoii nejvnitingjsi jadro naSeho duchovné-védeckého
hnuti, a na co jsme také dnes poukazali:

Kde konci smyslové vedeni,

tu stoji teprve brana,

ktera odhaluje Zivotni skutecnosti
dusevnimu byti;

klic¢ vytvori si duse sama,

kdyz v sobé zesili

v boji, ktery svetové moci

v jejim viastnim zdkladé

vedou s lidskymi silami,

kdyz skrz sebe samu zazene
spanek, jez obestira sily védeni
na hranicich smysli

duchovni noci.
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VI

FAUST, NEJVETSI BASEN SVETA O LIDSKEM USILI
KLASICKA FANTASMAGORIE

Moji mili pratelé,

spojite-li Gvahu, kterou jsem tu mél vcera, s ostatnimi prednaSkami, které jsem tu mél pied
tydnem, pak dostanete dilezity kli¢ k mnohému v duchovni védé. Chci jen pro orientaci uvést
nejhlavnéjsi myslenky, které potiebujeme pro své dalSi Uvahy. Asi pied osmi dny jsem poukazal
na vyznam pochodu, které z hlediska fyzického svéta nazyvame nicivé pochody. Poukézal jsem
na to, Ze vlastné z hlediska fyzického svéta vidime skute¢nost jen v tom, co vznika, co se jaksi
vytvaii z ni¢eho a dospiva k pozorovatelnému byti. Mluvi se tedy o né¢em skutecném, kdyZ se
rostlina vyvine z kotene, kdyz se vyviji list za listem az ke kvétu a tak dale. Nemluvi se vSak
stejné tak o nécem skute¢ném, kdyZ pohlédneme na pochody nicivé, na pozvolné vadnuti, na
kone¢né odplyvani — teklo by se— vnic. Pro toho, kdo chce porozumét svétu, ma vsak
nejvyznamnéjSi smysl, aby pohledl ina tak zvanou zkazu, na pochody rozkladu, na to, co
nakonec pro fyzicky svét vypada jako odplyvani do ni¢eho. Védomi ve fyzickém svété se totiz
nikdy nemutze vyvinout tam, kde se odehravaji pouze rasici, pucici pochody, ale védomi zacina
teprve tam, kde to, co vyrasilo ve fyzickém svété, je opét odstranovano, ni¢eno.

Poukazal jsem na to, jak tyto pochody, které v nas vyvolava Zzivot, musi byt zniceny
dusevné-duchovng, méa-li vzniknout védomi ve fyzickém svété. Ve skutecnosti je to tak, Ze kdyz
vnimame néco vnéjSiho, musi naSe duSevné-duchovni zaridit v naSem nervovém systému nicivé
procesy; tyto nicivé procesy vyvolavaji potom védomi. Vzdycky, kdyZ si uvédomime né¢jakou
véc, musi vznikat zni¢ivych pochodt pochody védomi. A poukézal jsem na to, jak
nejvyznamngjsi, pro lidsky Zivot nejvyznamngjSi nicivy pochod, proces smrti, je pravé tvirce
védomi pro dobu, kterou stravime po smrti. Tim, Ze naSe duSevné-duchovni proZije plné
rozpusténi a uvolnéni fyzického a éterného téla, vejiti fyzického a éterného téla do vSeobecného
fyzicna aéterného svéta, cerpd naSe duSevné-duchovni silu, moci mit mezi smrti a novym
zrozenim pochody vnimani. Slova Jacoba Bohma: Tak je smrt kofenem veSkerého Zivota — ziska
tim svij vysSi vyznam pro celou souvislost svétovych jevi.

Casto muze pied dusi vyvstat otazka: Jak je tomu vlastng s tou dobou, kterou prodéla duse
mezi smrti a novym zrozenim? — Bylo ¢asto poukazéno na to, Ze pro normalni lidsky Zivot je tato
doba dlouhad v poméru k ¢asu, kterou zde stravime ve fyzickém téle mezi mezi zrozenim a smrti.
Kratka je jen u téch lidi, ktefi pouZivaji svtj Zivot v rozporu se svétem, kteii se dostavaji k tomu,
Ze délaji jen to, co muzZe byt nazyvané ve skute¢né opravdovem smyslu — zlo¢inecké. Tu dochazi
jen ke kratkému casovému prabéhu mezi smrti a novym zrozenim. AvSak u lidi, ktefi nejen
nepropadli sobectvi, ale svaj Zivot mezi zrozenim asmrti travi normalné, dochazi obycejné
k pomérné dlouhému prodlévani mezi smrti a novym zrozenim.

Ale v dusi nas — feknéme — musi palit otazka: Podle ¢eho se potom vibec fidi opétovny
piichod lidské duse do nového fyzického vtéleni? — Vniting souvisi zodpovézeni této otazky se
v§im, co se muze veédét o vyznamu ni¢ivych pochodu, které jsem uvedl. Piedstavte si, Ze se
zrodime se svymi duSemi do zcela urc¢itych poméra, kdyZ vstoupime do fyzického byti. Zrodime
se do urcité doby, puzeni k ur¢itym lidem. Zrodime se tedy do zcela urcitych poméra. Musime si
uz opravdu dukladné uvédomit, Ze nés Zivot mezi zrozenim a smrti je vlastné obsahové vyplnén
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vim, do ¢eho jsme se tu zrodili. Co myslime, co citime, co vnimame, zkratka veSkery obsah
naSeho Zivota, zavisi na dobé¢, do niZ jsme se zrodili.

Nyni vSak budete moci opét snadno pochopit, Ze to, co nas tak obklopuje, kdyZ jsme se zrodili
do fyzického byti, je zavislé na predchazejicich piicinach, na tom, co se pied tim stalo. Dejme
tomu, Ze— jestlize to mam schematicky nakreslit— se narodime v uréittm okamzZiku
a prochazime Zivotem mezi zrozenim asmrti (prrednasejici kresli). Ptiberete-li k tomu, co vas
obklopuje, tak to tu neni izolované, ale je to Gginek d¥ivejsiho. Reknu: Jste spojeni s diive&jsim,
s lidmi. Tito lidé jsou déti jinych lidi, tito opét jinych lidi atak dale. Pozorujeme-li jen tyto
fyzické pomery sledu generaci, tak fekneme: Beru, zatimco vstupuji do fyzického byti, néco od
lidi, pfijimdm toho hodné béhem své vychovy od lidi, ktefi mne obklopuji. — Tito v8ak toho
hodn¢ prijali od piedka, od zndmych a piibuznych svych predki a tak déle. Stale dale vzharu,
dalo by se fici, maji lide diavod hledat to, co sami jsou.

KdyZ potom nechdme myslenky jit dale, tak se da fici, Ze tedy miZeme sledovat jisty proud za
své zrozeni. Tento proud piinesl vSechno, co nas obklopuje v Zivoté mezi narozenim a smrti.
A sledujeme-li tento proud dale vzhuru, tak nékde potom dospéjeme k okamziku, kde byla nase
drivejsi inkarnace.

Me¢li bychom tedy pied svym narozenim, kdyZ sledujeme ¢as vzhiru, dlouhou dobu, v niz jsme
prodlévali v duchovnim svété. Behem této doby se toho na Zemi hodné odehralo. Ale to, co se
odehrélo, ptineslo podminky, v nichZ Zijeme, do nichz jsme se narodili; a pak ptijdeme naposled
v duchovnim svéte i k dob¢, kdy jsme byli v drivejsi inkarnaci na Zemi. Mluvime-li o téchto
pomérech, mluvime naprosto o pramérnych pomérech. Prirozené, je hodné vyjimek, ale
vSechny — feknéme — leZi v fadé¢, kterou jsem pied tim naznacil pro povahy, které se dostavaji
rychleji k pozemskym inkarnacim.

Na ¢em ted zalezi, Ze se opét narodime pravé zde, kdyZz uplynula urcitd doba? Kdyz se
podivdme na své drivéjsi vteleni, tak nas tehdy v pozemské dobé¢ také obklopovaly poméry, tyto
pomery mély své G¢inky. Tu jsme byli obklopeni lidmi, tito lidé méli déti, na déti prenesli to, co
byly jejich pocity, jejich predstavy, déti opét na nasledujici a tak dale. Ale sledujete-li déjinny
Zivot, teknete: Jednou v prabéhu vyvoje prijde doba, kdy uZ nelze poznat na potomcich nic
piesné stejného nebo alespon podobného s piedky. To vSechno se piendsi, ale zakladni charakter,
ktery tu je v urcité dob¢, se objevuje v détech oslaben, ve vnoucatech jesté vice oslaben a tak
dale, aZz prijde doba, kdy uZ tu neexistuje nic ze zékladniho charakteru okoli, v némz ¢lovek byl
v piedchézejici inkarnaci. TakZe proud c¢asu pracuje na ni¢eni toho, co kdysi bylo zékladnim
charakterem okoli. Tomuto ni¢eni pfihlizime v dobé& mezi smrti a novym zrozenim. A kdyz je
charakter diivéjSiho obdobi odstranén, kdyz uz tu z ného nic neexistuje, kdyZ to, na ¢em nam
v diivejSi inkarnaci zalezelo, je zni¢eno, pak nastava okamzik, kdy opét vstupujeme do
pozemského byti. Tak jako ve druhé poloving naSeho Zivota je nas Zivot vlastné jakesi zbavovani
se naSeho fyzického byti, tak musi mezi smrti a novym zrozenim dojit k jakémusi zbavovani se
zemskych poméru, Kk jejich niceni, ruseni. A musi to byt nové poméry, nové okoli, do néhoz se
narodime. Narodime se tedy znovu, kdyZ vSechno to, kvali ¢emu jsme se pied tim narodili, je
zniceno a odstran¢éno. Tak tato mysSlenka niceni souvisi s opétovnym navratem nasi inkarnace na
Zem. Ato, co vytvari naSe védomi v okamziku smrti, kdy vidime télo odpadnout od naSeho
duchovné-dusevniho, se posiliiuje na tomto okamziku smrti, na tomto pohledu ni¢eni, na tomto
pohledu na proces niceni, ktery tu musi probihat v pozemskych pomérech mezi naSi smrti
a novym zrozenim.

Ted také pochopite, Ze ten, kdo neméa Zadny zajem o to, co ho na Zemi obklopuje, kdo se
Vv podstaté nezajiméa o Zadneho ¢lovéka a o zadnou bytost, ale zajima se jen o to, co jemu samému
dobie vyhovuje, a protoze se krade ode dne ke dni, Ze ten nesouvisi silné s poméry a vécmi na
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Zemi. Nem4 ani Z&dny zéjem sledovat jejich pomalé odstranovani, ale velmi brzy se vrati, aby to
vylepsil, aby ted’ opravdu Zil s poméry, s nimiz musi Zit, aby se naucil pochopit jejich pozvolné
niceni. Kdo nikdy neZil v pozemskych pomérech, nepochopi jejich zniceni, jejich rozpusteni.
Proto ti, kteti Zili zcela intenzivné v zakladnim charakteru n¢jakého obdobi, maji predevsim
tendenci, kdyz jinak nic do toho nevstoupi, privést ke zkaze to, kam se zrodili, a opét se objevit,
kdyZ nastalo néco Uplné nového. Samoziejmé, Ze dochazi — feknéme — k vyjimkam shora. A tyto
vyjimky musime obzvlaste vzit v Gvahu.

Dejme tomu, Ze se vZijeme do takového hnuti, jako je nyni hnuti duchovné-védecké, v tomto
okamziku, kdy neni sladéno se vSim, co je v okoli, kdy je okoli né¢im UplIné cizim. Tu neni toto
duchovné-védecké hnuti tim, do ¢eho jsme se narodili, ale teprve tim, na ¢em mame pracovat, od
¢eho prave chceme, aby vstoupilo do kulturniho vyvoje Zemé. Pak jde predevsim o to, aby se Zilo
s poméry odporujicimi duchovni véde, a objevit se opét na Zemi tehdy, kdyZz se Zemé natolik
zmeni, Ze pak mohou duchovné-védecké poméry uchvatit opravdu kulturni Zivot. Tady mame
tedy vyjimku shora. Jsou vyjimky zdola ashora. Jisté¢ se dnes pripravuji pravé nejvaznéjsi
spolupracovnici duchovni védy, aby se pokud moZno brzy opét objevili v pozemském byti, kdyZz
zaroven pracuji v prabéhu tohoto pozemského byti na tom, aby zmizely poméry, do nichZ se
zrodili. Tak pravé vidite, kdyZz se chopite posledni myslenky, Ze pomahate duchovnim
mocnostem vést svét, kdyZ se oddavate tomu, co je umyslem duchovnich bytosti.

Vezmeme-li v Gvahu dnesni ¢asové poméry, potom musime fici: Na jedné strané mame zjevné
to, co vstupuje do dekadence, do Upadku. Ti, kteti maji srdce a dusi pro duchovni védu, byli
vsazeni do tohoto obdobi, aby vidéli, jak je zrald k zaniku. Jsou seznameni zde na Zemi s tim,
s ¢im ¢lovek miZe byt seznamen jen na Zemi; vnaseji to vSak do duchovniho svéta, vidi tak zanik
obdobi aopét se vrati, az to bude mit vyvolat nové obdobi, coZ je pravé v nejvnitingjSich
impulsech duchovné-védeckého Gsili. Tak jsou podporovany plany duchovnich vadcd,
duchovnich vedoucich pozemského vyvoje tim, co takovi lidé, ktefi se zabyvaji né¢im, co tak
feceno neni kulturou doby, piijimaji do sebe.

Asi budete znat vycitky, které velmi casto délaji lidé dnedni doby vyznava¢um duchovni
védy, — Ze se zabyvaji také nécim, co se ¢asto vnéjsné jevi jako neplodné, co vnéjsné nezasahuje
do dobovych poméra. Ano, je opravdu nutnosti, aby se lidé v pozemském byti zabyvali tim, co
ma piedevSim vyznam pro dalSi vyvoj, ale ne bezprostiedné pro tu dobu. Kdyz se proti tomu
néco namita, pak by se mé¢lo vzit v Gvahu nasledujici. Predstavte si, Ze by tu byla po sobé jdouci
léta: 1915, 1914, 1913, 1912.

Mohli bychom pak pokracovat. Dejme tomu, Ze by to byla po sobé jdouci léta a toto zde by
byly obilné plodiny Y'Y po sob¢ jdoucich let. A co zde kreslim, to by byla Usta, O,

1915 YY ~ Y —=> 0

1914 YY ~ Y —=>O0

1913 YY ~ Y —=> 0

1912 YY ~ Y >0

kterd jedi obilnd zrna. Tu muZe nékdo prijit atici: Vyznam ma jen Sipka, kterd vede od
obilnych zrn do Gst —> nebot’ to udrzuje lidi po sob¢ jdoucich let. — A maze tici: Kdo realn¢
mysli, ten se diva jen na tyto Sipky, které vedou od obilnych zrn k Gstam. — Ale obiln& zrna se
staraji méalo o to, o tuto Sipku. VVubec se o ni nestaraji, ale maji jen tendenci vyvinout pro pristi
rok dalSi obilnd zrnka. Jen o tuto Sipku " se staraji obilna zrna, jim vibec nezéleZi na tom, Ze
budou snédena, o to se vabec nestaraji. Je to vedlejsi ucinek, to je néco, co vznika mimochodem.
Kazdé obilné zrno méa, smim-li to fici, vali, impuls, piejit do ptistiho roku, aby se tam opét stalo
obilnym zrnem. A dobie pro Usta, Ze obilna zrna sleduji tento smér ”~ Sipky, nebot’ kdyby vSechna

N

obilna zrna sledovala tento smér —> Sipky, pak by zde Usta v pFiStim roce neméla uz nic K jidlu.
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Kdyby obilna zrna z roku 1913 v3echna sledovala tuto —> Sipku, pak by Usta z roku 1914 neméla
uz nic k jidlu. Kdyby nékdo chtél dasledné oveérit materialistické mysleni, tak by prozkoumal
obilnd zrna, jak jsou chemicky zpusobila, aby z nich byly pokud mozna dobré potravinaiské
vyrobky. Tim by se ovSem neudélala Zadna dobra Uvaha; tato tendence totiz vibec v obilnich
zrnech neexistuje, ale v obilnych zrnech je tendence starat se o dalSi rozvoj a postarat se o0 vyvoj
obilného zrna piistiho roku.

Tak je tomu v8ak isvyvojem svéta. Béh svéta sleduji ti, ktefi se staraji oto, aby vyvoj
pokracoval, a ti, kteti se stanou materialisty, sleduji Usta, ktera piihliZeji jen zde k této —> Sipce.
Avsak ti, ktefi se staraji oto, aby béh svéta pokracoval, nemusi se v tomto svém Usili nechat
zmast, aby pripravili pfisti ¢asy, stejné tak jako se nenechaji zmast obilna zrna, aby pripravila
zrna pro pristi rok, i kdyZ Usta zde poZaduji Sipky zcela jinam smétujici.

V knize ,,Zahady filosofie* jsem na konci poukazal na toto mySleni, poukazal jsem na to, co
nazyvame materialistické poznani; — to se d& zcela srovnat s poZzivanim obilnych zrn; to, co se
opravdu ve svété déje, se da srovnat s mnoZenim, stim, co se déje od jednoho obilného zrna
k zrnu pristiho roku. Proto je to, co nazyvame védecké poznani, stejné tak malo vyznamné pro
vnitini prirozenost véci, jako je jidlo bez vnitiniho vyznamu pro rast obilnych plodin. A dnesni
véda, Kteréd se stara o zpasob, jak to, co se z véci mize védét, dostane do lidského rozumu, ¢ini
piesné totéZ, jako muz, ktery pouziva obili k jidlu, nebot’ to, co jsou obilna zrna pfi jidle, nema
viibec co délat s vnitini prirozenosti obilnich zrn, stejné tak mé&lo méa vnéjsi poznéni co délat
s tim, co se vyviji v nitru véci.

Timto jsem se pokusil vpravit do filosofického déni myslenku, na kterou budou lidé zvédavi;
bud’ ji pochopi, nebo se budeme utakové velmi srozumitelné myslenky neustale setkavat
s blaznivym: Ano, Kant uz piece dokazal, Ze poznéni se nemiiZe dostat k vécem. — On to dokazal
prave jen o poznani, které muze byt srovnano s pozivanim obilnych zrn, a nikoli o poznani, které
stoupa s pokracujicim vyvojem, ktery je ve vécech. My se vSak musime seznamit uz s tim, Ze
neustale opakujeme ve vSech moznych forméach, nikoli jen ukvapené a nikoli v agitacnich
forméach, nikoli ve fanatickych formach svému obdobi a obdobi, které prijde, co je zasadou
a podstatou duchovni védy, az to bude vstipeno. To pravé je totiZz to charakteristické pro nase
obdobi, Ze Ahriman ud¢lal lebky tak tvrdé asilné, a Ze zméknou jen pomalu. Tak uZ se nikdo
nemusi nechat zastraSit, aby neustale znovu zduraznoval ve vSech moznych forméach, co je
podstata a impuls duchovné védy.

Pozorujeme vSak jiny dusledek, ktery zde byl uplatnén vcera s mnohymi piedpoklady,
dusledek, Ze v nasSi dob¢ by meéla rast Gcta k pravdé, Gcta k védéni, nikoli k autoritativnimu
veédeni, ale k védéni, které si ziskame. Mysleni musi rast, abychom nemuseli usuzovat z ni¢eho,
ale na zéklad¢ osvojeného védéni o pochodech svéta.

Zrodime-li se v urcitém casovem obdobi, stdvame se zavisli na naSem okoli a jsme zcela
zapiedeni do toho, ¢im nas okolni svét obklopuje. Jak uvidime, souvisi to ovsem s celym ur¢itym
proudem, ktery nas vede vzhuru. V dusledku toho se narodime v uréitych pomérech, které jsou
zase odvislé od piedchazejicich poméra. Uvazte jen, jakym zpiasobem byvame uvadéni do zcela
urcitého prostredi. Zajisté feknete, Ze se tak stalo v dasledku naseho osudu, nasi karmy. Ano, ale
my jsme presto uvadéni do néceho, co nas zcela urcitym zpasobem obklopuje, co ma zcela urcity
charakter. A nyni, prosim, uvaZte, jak se timto stavdme odvislymi po strance toho, jak si utvarime
nas Gsudek, nasi soudnost. Samoziejmé, Ze se nam to neprojevuje vZdy tak ocividng, ale piesto je
to dulezité. Takze presto musime, i kdyZ to souvisi s naSi karmou, fici: Jak by tomu tedy bylo,
kdybychom se nenarodili v pravé v tuto urc¢itou dobu na tomto ur¢itém misté, nybrz o padesat let
diive na n¢jakém jiném miste; jak by tomu bylo potom? V takovém ptipadé bychom piijali od
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zcela jinak utvarenych pomeérta nadeho okoli zrovna takovou formu a takovy smér naSich usudka,
jak jsme je obdrzeli pravé tam, kde jsme se narodili... neni-liZ pravda?

TakZe pti blizSim pozorovani sebe sama ptichazime k zavéru, Ze v ur¢itém prostiedi, v ur¢itém
okoli, do néhoz jsme se zrodili, jsme se stali odvislymi od tohoto prostredi; to se pak projevuje
zpusobem, Ze jsme ve svych usudcich, ve svém pocitovani odvisli od tohoto prostredi; takZe toto
prostredi se znovu objevi v naSem nitru. UvaZzte jen, jak by se véci jinak vyvinuly, feknéme,
kdyby se Luther narodil v 10. stoleti ana upIné jiném misté! Tedy iu osobnosti, kterd ma
nesmirn¢ silny vliv na okoli, i u té maZzeme pozorovat, jak tato piijima do svého vlastniho Gsudku
néco, co vychazi z tohoto zcela uréitého casového obdobi, a jak tato osobnost vlastné sama ze
sebe vydala, zrcadlila urcité impulsy, které pravé odpovidaly zcela tomuto ¢asovému obdobi.
A takovy piipad nastava vlastné u kazdého ¢lovéka, jenZe ti, u nichz tento piipad plati nejvice, to
nejmeén¢ pozoruji. Prave ti, u nichz se to tak silné projevuje, kteti vraceji jen impulsy svého okoli
do néhoZz se zrodili, tito lidé zpravidla stale hovoti o své domnélé nezavislosti a nepiedpojatosti
sveho Usudku. Naproti tomu, podivame-li se na lidi, ktefi jsou mén¢ zavisli na svém okoli a na
tom, co je obklopuje jako ur¢ité prostiedi, tu shleddme, Ze prave takovi lidé si nejvice uvédomuiji,
jak jsou zavisli na svém okoli.

A jednim z téch, ktefi se nikdy nezbavili myslenky, jak jsou zavisli na svém okoli je ten,
z n¢hoz jsme nyni opét videéli uryvek — Goethe. Goethe si byl v nejvyssim smyslu védom toho, Ze
by se nikdy nebyl stal tim, ¢im prave byl, kdyby se nebyl narodil v roce 1749 ve Frankfurtu nad
Mohanem, atd. Goethe dobte veédél, Ze urcitym zpusobem z ného promlouva hlas jeho doby. To
zcela mimoradnym zpasobem oZivovalo a prosaklo jeho Zivotni poméry. Goethe si byl védom
toho, Ze vSe to, co vidél v domé svého otce jako zvlastni druh vzajemnych vztaht a poméri, Ze to
formovalo jeho Gsudek. Jeho piichod do Strasburku apobyt vtomto mésté velkou mérou
formoval cely dalSi zpasob jeho usuzovani. Stejn¢ tak jeho studentska doba v Lipsku. Tyto mistni
vlivy pusobily také, Ze se Goethe chtél vymanit ze vSeho toho a dostat se do poméra zcela jinych;
to me¢lo za nasledek, Ze v osmdesatych letech — feknéme — za mlhavé noci zmizel a teprve pozdgji
podal svym piatelam zpravu, az uz byl dosti daleko za horami a doly, nez aby jej mohl nékdo
navratit zpét do driveéjSich poméra. Chtél z nich staj co sttj uniknout, jen aby k nému nyni mohlo
promlouvat néco jineho. A vezmeme-li n¢které vyroky Goetha prévé z tohoto jeho vyvojového
obdobi, tak vSude zpozorujeme: Goethe védomé vnima a proziva svou naprostou odvislost od
urc¢itého prostiedi.

Ano, ale o co se musel Goethe snazit, jakmile si tak jasné uvédomil svoji odvislost od vieho ve
svem okoli? O co se mél pak naméahat, po cem mé¢l touZit — kdyZ uvedl do souvislosti tyto své
pocity zavislosti s takovymi myslenkami, které jsme dodnes vyslovili? Byval by nucen si fici:
., T0to, co zde nyni vytvaii moje okoli, to souvisi také s timto celym velkym proudem, ktery saha
az k mym predkam.” Sam sobé by si Goethe musel fici: ,,Ano, stale zastdvam odvislym. Musel
bych se tedy jiz svym myslenim, v duSevnim proZivani pienést zpét do doby, kdy naprosto jesté
nevladly dnedni pomeéry, nybrZz zcela jine; kdyby se mi to podatilo, pak mohu dojit k jinému,
novému Usudku, pak bych mohl dozrét k docela novému Gsudku a neusuzoval bych tak, jak soudi
moje doba o moji dobé, nybrz pak soudim ja sam, jestlize sebe zcela vyzvednu ze své doby.*

Ptitom nemusi ptirozen¢ dojit k tomu, aby se takovy ¢lovek, ktery citi takové nutkani, prenesl
zrovna do své minulé inkarnace. Nikoli, ale v podstaté se piece musi pienést svym duchem do
takové doby, ktera souvisi s nékterou jeho driveéjsi inkarnaci, kde proZival zcela jiné poméry.
A kdyZ se nyni pienese zpét do této inkarnace, tak nebude odvislym, nebot’ poméry se zcela
jestlize se nyni pienesu do doby, jejiz celé okoli, jejiz celé prostiedi zmizelo. Co vlastné
v takovém pripadé tedy ¢lovék sam pro sebe ziska? Tu musime fici: Ano, diive jsme stali
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uprostred urcitého Zivota, ktery jsme péstovali a téSili se z ného; s timto Zivotem jsme se citili
vniting spojeni. Ale s takovym Zivotem, ktery zanikl, s Zivotem dtivéjSich dob, nemtazeme byt ve
spojeni; takovy Zivot muZzeme jen jeSté proZit duchovné-duSevnim zpasobem. Pak by se mohlo
fici:,,Zachytit barevny odlesk — znamena Zit.*

Ano, co by se potom muselo stat tehdy, kdyby takovy ¢lovek, ktery by si toto nedovedl
nazorné piedstavit, chtél opustit soucasné poméry atak by chtél nabyt objektivni Usudek
z hlediska, které dnes neni mozné? Pak by to musel zndzornit tak, jako Ze by se piemistil do zcela
jinych poméra v minulosti. Zda se jedna o piedchazejici nebo o nékteré jiné inkarnace, na tom
nezaleZi; jde zkratka o pomeéry, které jsou prosté jiné nez dnesni. Musel by usilovat o to, aby nyni
naplnil svoji dusi impulsy, které existovaly tenkrat. Musi se tedy v jistétm ohledu ptenést do
ur¢itého druhu ,,fantasmagorie”, se kterou se pak ztotoZnuje, aby v ni mohl Zit. Musi tedy Zit
v takove ,,fantasmagorii*, ktera piedstavuje diivéjsi dobu.

O to ale usiluje Goethe, kdyZ pokracuje ve svém ,,Faustu“ ve druhém dile. Uvédomte si, jak
Goethe nejdrive Fausta uvadi do poméra souc¢asnosti. Tu ho nechava prozZivat vSechno to, co se
muZe v pritomnosti prozit. Pri tom viem ale Goethe v hloubi vlastniho nitra proziva a fika si
nasledujici: Toto v3e prece nemuize vést k néjakému pravdivému Usudku, nebot’ zde jsem stale
podnécovan tim, co je v mém okoli; musim z toho ven, musim se vratit do doby, jejiz poméry se
az do naSi doby UplIné zmenily, které tady nemohou ovliviiovat Usudek. — Proto nechd Goethe
Fausta kracet, prodélat celou cestu zpét az do klasické fecké doby a necha ho, aby se zde Faust
zGcastnil oné klasické Valpurziny (filipojakubské) noci.

To, co Faust jeSté mohl v soucasnosti v nejhlubdim smyslu proZzit, to znazornil Goethe v tzv.
nordické (severské, romantické) Valpurzing noci. Nyni se ale musi Faust vratit do této vzdalené
feckeé minulosti, aby se zucastnil oné klasické Valpurziny noci, nebot’ od severské ValpurzZiny
noci az ke klasické ValpurZzing noci se vSechny poméry zmenily. To, co tehdy tvofilo podstatu
klasické Valpurziny noci — to jiz davno zmizelo, a nastaly nové poméry, které symbolizuje tato
severska ValpurZina noc. Zde mate davod, pro¢ Faust kraci zpét do fecké doby. Cely druhy dil
»Fausta“ je realizovanim toho, o ¢em by se dalo fici: ,,Zachytit barevny odlesk — znamen4 Zit.*

Nejdtive probiha toto déjstvi jeSté skrze poméry piitomnosti, ale témto poméram jiz hrozi
urcity zanik, ke kterému musi dochazet v dasledku puasobeni ni¢ivych sil. Vidime to v tom, co se
dgje — ,,Na cisarském dvoie“, kde misto dvorniho 3aska zaujima samotny Dabel a tak dale.

Vidime, jak pomoci zplozeného homunkula vychazi cely déj ven, mimo souc¢asnost; a jak ted’,
ve tietim jednani druhého dilu ,,Fausta” nastupuje klasicka scéna. Zacatek napsal Goethe uz na
byla napsana uz roku 1800 a Goethe ji nazyva ,Klasickd fantasmagorie®, aby témito slovy
naznacil, Ze mini pieneseni se do pomeéri, které nejsou fyzické, skute¢né poméry soucasnosti.

To je to vyznamné na Goethové basni ,Faust”, Ze je— fekl bych — dilem snaZeni, dilem
zapaseni. Dosti jasné jsem v posledni dobé zdaraznil, Ze by bylo nesmyslem pohliZzet na
Goethova ,,Fausta“ jako na n¢jaké ucelené umélecke dilo. Snazil jsem se dost o to, abych ukazal,
Ze ouceleném umeleckém dile zde nemutZze byt ani feci; ale tato bé&sen o Faustovi je tak
vyznamna — jako dilo nesmirné snahy a mocné vedeného zépasu. S jakou predvidavosti zde
Goethe tvoril, to mazeme chéapat teprve, zabyvame-li se tim, co muze naSe duchovni véda svym
svétlem v této basnické skladbé odhalit: jak Faust pohliZi do klasické doby davného tectvi, kde
béhem ctvrté poatlantské doby vladly zcela jiné poméry neZz v naSi paté poatlantské dobé.
A clovek se skutecné sklani v nejhlubsi dcté pied takovym zapasem, kdyZz vidi jak Goethe zacal
pracovat na svém ,Faustovi“ v dobé casného mladi, jak se zabyval vSim, co mu tehdy bylo
piistupné, aniz by tomu vlastné néjak prilis dobte rozumél. Skuteéné, moji mili pratelé, je tomu
tak, Ze ma-li se stat tento ,,Faust“ ¢lovéku pristupnéjsi, nezbyva nic jiného, nez aby k nému
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piistupoval z hlediska duchovni védy, nebot” Gsudky, které mnohdy zevni svét ptinasi, jsou nékdy
piimo posetilé!

Jak by to nemélo budit pozornost duchovni védy, kdyZ stdle znovu a znovu piichazeji lide,
ktefi se domnivaji, Ze jsou zvlast’ chytii a uvadeji, Ze je pry timto Faustem velkolepé vysloveno
vyznani zboznosti, viry a fikaji: Ano, oproti tomu viemu, co tak mnoho lidi mluvi o n¢jakém
vyznani viry, musime mit stale znovu na paméti rozmluvu mezi Faustem a Markétkou:

Vsechno je jen cit;
jméno jen zvuk a dym,
jimz nebe kali se jasné...

Vy piece rozumite tomu, o ¢em zde Faust s Markétkou hovoti, a at’ si lidé potom uvadéji
cokoli, jestlize se nékdo domniva, Ze musi zvI&sté zduraznit to, na co se neméa pohliZet jako na
naboZenské hloubani — a na co se ma pohliZet jako na nabozenské citéni. Jenomze piitom nikdo
nebere v Uvahu, Ze Faust vtomto piipadé formuje své nabozenské vyznani tak, aby bylo
piiméiené vyvojovému stupni této Sestnactileté Markétky, a Ze vlastné vSichni ti chytii profesori
pak poZaduji, aby se lidé ve svém naboZenském pojeti nikdy nepozvedli nad Markét¢ino
hledisko — Sestnactileté! V okamzZiku, kdy takové vyznani Fausta pred Markétkou stavime jako
néco zvlaste vzneSeného, vtom okamziku poZadujeme, aby se lidé nikdy nepozvedli nad
stanovisko Markétky. To je vlastné pohodIné a snadno dosazitelné. Také se da velice snadno
vychloubat tim, Ze v8echno je pouze ,.cit“, atd., atd., ale nepozoruje se prave, Ze je to pouze
»,Marketéino stanovisko*!

Goethe v3ak usiloval o néco zcela jiného — snazil se ucinit ze svého Fausta pravého nositele
nepretrziteho usilovného zapasu. Goethovi Slo o to, aby Faust usiloval o toto preneseni se do
vzdalené minulosti, aby si mohl vydobyt pravdu, jak jsem to pravé predtim naznacil. Toto
pieneseni se Fausta do fectvi se udalo asi praveé v téze dobe¢, nebo jesté o néco drive, nez Goethe
napsal tuto ,,Klasicko-romantickou fantasmagorii*; Goethe si chtél jeSt¢ jednou ujasnit, jak by
vlastné me¢l probihat dalsi d¢j jeho ,,Fausta“, aby mohl co mozna nejvice svym , Faustem*
znézornit. K tomu Gcelu si Goethe pripravil pozndmky, v nichz si zapisoval vse, co by mél dale
do tohoto spisu vlozit. Zprvu zaklad, potom byl napsan urcity pocet scén ,,Fausta® z prvniho dilu
a pravdépodobn¢ také jesté ,,scéna s Helenou“. Tehdy si Goethe napsal: ,,Idealni snaha, jakym
zpusobem se muze ovliviiovat piiroda a vciténi se do ni.”

Goethe tedy na sklonku osmnéactého stoleti na popud Schillera sahne po ,,barbarské kompozici
starého tragelapha“ — jak to sdm nazval. A to pravem, nebot’ zde prosté jedna scéna nasledovala
za druhou. — Nyni si Goethe fekl: ,,Co jsem to vlastné u¢inil!?*“ A Goethe si postavil pred dusi
tohoto snaziciho se Fausta, usilujiciho vymanit se z u¢enosti a priblizit se pfirode.

Tu si poznamenal: ,,Chtél jsem také znézornit:

1. Ideélni snahu po pasobeni na celou pFirodu a vciténi se do ni.

NN 1]

2. Zjeveni se Ducha jako génia svéta a déju.

Tak si nacrtl zjeveni Ducha Zemg¢.
Nyni jsem vam znazornil, jak po tomto zjeveni Ducha Zem¢ ma byt Wagner, ktery se nyni
objevi, vlastné jen prostirednikem k sebepoznani Fausta; jak Wagner vlastné neméa piedstavovat

nic jiného nez to, co vézi ve Faustovi samem jako jeho dil¢i ¢ast. Co to je, co uvniti Fausta vede
takovy urputny vnitini zdpas? Co déla nyni Faust, kdyZz v ném probih& boj? Faust to pozoruje
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a fika si: Ano, aZ dosud jsi Zil ve svém okoli, v tom, co ti zevni svét prinaSel vstiic. — Nejlépe to
Faust maZe vidét na oné c¢asti sebe sama, na Wagnerovi, ktery je v takovém prostiedi zcela
spokojen. V spociva ono faustovské, Ze si ¢lovék chce vydobyt néco, aby se osvobodil od toho,
do ¢eho se zrodil, ale Wagner, ten chce zastat tim, ¢im je, chce zastat v tom, ¢im je po zevni
strance; tim, co zevné ve svété prechazi z generace na generaci, z epochy do epochy.

Co je to? Je to ona forma — onen Utvar — do které je vtisknuto lidské snazeni. Na této forme
pracuji Duchové tvaru, pracuji na tom, co postrddd vnégjsi formy, takZze do téchto — po sobé
nasledujicich ¢asovych obdobi — bude vtidténo to, o co se my pravé svym usilim snazime. Clovék
ale musi stale, nechce-li odumiit ve form¢, kdyZ chce skute¢né pokrocit vpred — musi se celym
svym Usilim snazit dostat se ven nad tuto formu. ,,Boj mezi formou a beztvarosti*, poznamenal si
Goethe také.

,»3. Boj mezi formou a beztvarosti.“

Ale nyni si Faust prohlizi svou vlastni formu: Faust se divd do vlastniho nitra a vidi tam
Wagnera. Chce se osvobodit od této formy. To je usilovani po obsahu této formy, po novém
obsahu, ktery mohl povstat z jejiho nitra.

Podivejte, také my jsme se mohli, kdyZ jsme se rozhodli postavit budovu pro péstovani
duchovni veédy, zachovat podobné, jak to ucinili mnozi stavitelé 19. stoleti— mohli jsme se
podivat na vSechny mozné formy, studovat viechny mozné stavebni slohy, a pak si kone¢né
postavit takovou ,,moderni“ budovu, neni-liz pravda, tak jak se to dnes v zevnim svéte déje.
V takovém pripadé bychom ale na podkladé formy, kterou ndm podava zevni svét, nevytvorili nic
nového. Jako tato wagnerovskad povaha. Ale my jme dali prednost tomu vzit pravé ,,beztvarny
obsah“, az toho, co je zprvu jen bez formy, co je tedy jen obsahem, vzit Zivoucné proZitou
duchovni védu a vlit ji teprve do nové formy. To ¢ini Faust, kdyZ Wagnera odmita:

Jen poctivého zisku dbal

a rolnickami necinkal

Véci, kde smysl s jadrem jsou,
se bez umeni prednesou...

,»4. Ddm piednost beztvarému obsahu pied prazdnou formou.” To si Goethe poznamenava.

A tak nasleduje scéna, kterou napsal, kdyZ Faust odmita Wagnera:

,Dam piednost beztvarému obsahu pted prazdnou formou.*

Forma se ale stava postupem doby prazdnou. Kdyby po stu letech opét nékdo stavél presné
takovou stavbu jako my dnes, byla by to opét jen prazdna forma. Na toto musime brat zietel.
Proto piSe Goethe:

,,D. Ur¢ity obsah prinasi sobé piiméienou formu.*

Prél bych si, abychom si toto osvojili; je to néco, co zamyslime uskute¢nit touto stavbou:
,Urcity obsah ptinasi sobé primérenou formu.” ,,A Zadna forma“, piSe Goethe, ,,neni nikdy bez
obsahu.” Zajisté ale ti, ktefi se podobaji Wagnerovi — ti nevidi ve form¢ urcity skryty obsah;
proto prijimaji jen prazdnou formou. Ale pokrok spociva pravé vtom, Ze stard forma je
piekonana nécim novym.

,,6. Zadna forma neni bez obsahu.“
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1. Ideélni snaha po pusobeni v celé ptirodé¢ a vciténi se do ni.
2. Zjeveni se Ducha jako génia svéta a ¢inu.

3. Zapas mezi formou a beztvarosti.

4. Prevaha beztvarého obsahu nad prazdnou formou.

5. Ur¢ity obsah prinasi sobé piiméienou formu.

6. Zadna forma neni nikdy bez obsahu.

A nyni pfichazi véta, kterou si Goethe poznamenava, aby svému Faustu dal urcity podnét; je to
véta nanejvy$ charakteristicka! Nebot’ ti, ktefi se podobaji Wagnerovi, lamou si hlavu
a premysleji: Ano, forma — obsah — jak to mohu dat dohromady — jak si to mam uspoifadat? To
piece nejde! MuZete si v duchu piedstavit néjakého ¢loveéka, ktery se chce stat umélcem a ktery si
fekne: NuZe — duchovni véda, vyborng, to je néco krasného. Ale to se mne dale netyké, co zde
tyto zatrolené hlavy vymysleji jako duchovni védu. Oni si chtéji postavit budovu, ale v jakém
slohu? Snad, jak se domnivam, v feckém, renesan¢nim nebo snad gotickém slohu? A nyni zde
vidim, co vymysleli, v budov¢, kterou si postavili, kde odpovida obsah formé.

MuaZe tak nékdo uvaZovat, nebot’ to se stalo. Nuze, musi se tak stat, jestlize se lidé domnivaji,
Zze musi vyhladit protiklady; kdezZto svét je pravé z protikladi vybudovan a sestaven a jde o to,
aby se tyto protiklady jasné postavily vedle sebe. Tak si Goethe poznamenava:

.. Tyto protiklady namisto sjednoceni ucinit zietelné.”

Goethe tedy chce znazornit ve svém ,Faustu“ tyto rozpory tak, aby co mozna jasné a silné
vystupovaly. Toto vyjadiuje pravé vySe uvedend véta: ,,Namisto sjednoceni, ucinit protiklady
zietelné.” Aby toho dosahl, stavi Goethe jesté jednou tyto dvé postavy navzajem proti sobg;
z toho jedna postava Zije zcela uspokojena pouhou formou, zcela se vyziva a Ipi jen na zevni
formé:

Dychtive Ipi na vnéjsi slupce naporad
chci pri kopani prijit na poklad vedeni
a raduje se, kdyz naléza destovky.

V nadi dob& bychom mohli fici: Zadostivé se snaZi o rozlusténi otazky tajemstvi vzniku
¢loveka a je rad, kdyZ néco najde. Podobné¢ tak ptiSel nedavno jeden z nejvyznamnéjSich filosofa
piitomnosti — Edinger — na tu ,,Stastnou” myslenku, Ze lidska bytost odvozuje svij pavod od
néceho, co se podoba jezkovi ¢i kralikovi. To, Ze lidsky svét pochazi od opic a poloopic atd.,
véda dnes jiz netvrdi, neni-liz pravda; ale my musime jit o néco dal, az tam, kde se zviieci druh
jiz diive odstépil. Tu mame na jedné strané jeZka, krélika, a na druhé strané ¢lovéka. Neni-liz
pravda, ¢lovék se vurcitétm smyslu svého vyvojového utvaieni mozku podoba jezkovi
a krélikovi; tito jeZci a kralici se udrZeli, to ostatni prirozené viechno — vymielo! Tedy: Zadostivé
vykopa poklad a raduje se, najde-li kraliky a jezky!

To je ta usilovna snaha jednim smérem — pouze do formy. Smér tohoto usilovani chtél Goethe
zachytit v postavé onoho Wagnera; Goethe velmi dobie védél, Ze je to ,,chytré* snaZeni; nebot’
»Wagneti* nejsou lidé hloupi, naopak jsou velmi chytti. Proto to Goethe nazyva: ,,Jasné, chladné,
védecké snazeni.“ A pripojuje k tomu slavko —,,Wagner*.

8. ,,Jasné, chladné, védecké snaZeni: Wagner.*
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A nyni vystoupi ona druha postava, kterou Goethe stavi proti prvni; to je ta rozporna,
disparéatni, kterd usiluje z lidského nitra na venek, nenaléza-li ¢lovék v sobé p¥iméienou vnitini
formu.

Toto vyjadiuje Goethe témito slovy: , Temné, vielé, védecké snazeni.“ A dodava k tomu —
»2ak“. To stavi jako urcity védecky protéjSek proti prvnimu. Ve Faustovi se na druhé strané
objevi také tento ,,Zak" jako protéjSek Wagnera. Faust si vzpoming, jak sém byl diive Zakem, jak
se prokousal filosofii, pravnictvim, lékarstvim a — bohuZel — také theologii, az si kone¢n¢ sam
sob¢ musel Fici: ,,J& jsem vSim tak zhloupl, jako by se mi to¢ilo v hlavé mlynské kolo.” Ale i toto
jiz pominulo. NemiZe se jiZ také vratit do minulosti tak, aby se do takového stavu dovedl vzit.
Ale toto vSe prece na n¢j zapusobilo. Tedy:

,9. Temné, vielé, védecké snazeni: Zak.“

A tak to tedy pokracuje dale. Od tohoto okamZiku vidime, Ze Faust se vlastné¢ sam stava
Zakem, ktery se znovu nofi do vSeho toho, co nam poskytuje ptitomna doba k proZziti.
Cely zbytek prvniho dilu, pokud byl jiZ hotov a nebo se dokon¢oval, nazyva Goethe nyni takto:

,»10. Osobni proZitek Zivota z hlediska zevniho; prozity v temnoté a vasni; prvni dil.“

Presné takovym zpasobem si Goethe uvédomuje, co az dosud vytvoiil. Nyni by si chtél fici:
Jak vlastné by nyni méla jeSté tato cinohra dale pokracovat? Jak ma Faust nyni skutecné
vybiednout z tohoto svého osobniho poZitkarstvi, aby dospél ke skuteéné objektivné-vécnému
svétovému ndzoru? Dochazi k tomu, Ze zde existuje k tomu ptimétrena forma; ale takovou formu
by musel tento Faust uchopit celou svou bytosti. A vidéli jsme Fausta, jak musi kracet do velmi
vzdalené minulosti, tam, kde jsou zcela jiné podminky. Zde muzZe zachytit v podobé ,,barevného
odlesku® onu formu, v niZ muZe Zit. Zde mu vystupuje vstiic takova forma, kterou Faust maze
nyni prijmout, ponévadzZ se v této minulosti sjednocuje s pravdou, ktera tehdy byla opravnéna,
a stird ze sebe v3e to, co se zaroven muselo stat az do jeho doby. Jinymi slovy: Faust se pokousi
pienést se do doby, ktera jeSté neni tak prosakla ahrimansko-luciferskym vlivem. Pokousi se
dospét aZ k takovému boZskému stupni svétovych nazort, na jakém jests stalo staré Recko.

VZivame-li se celou svou bytosti do takového zevniho svéta, ale neptijimame-li nic z toho, do
jakych pomérua jsme se narodili, potom dosahujeme toho, co Goethe oznacuje v nejvyssim smyslu
jako ,krasa“. Proto fika: ,Pozitek z ¢int.” Nyni uz nic vice: pozZitek osoby, pozitek ze Zivota,
pozitek z ¢inu, pozvolné vzdalovani se od sebe. VZivani se do svéta stdvd se smérem ven
pozitkem z ¢inu a je védomym poZitkem.

»11. ProZitek, k némuz dochazi na zaklad¢ zevnich cina a prozZitek v plném stavu védomi:
Krasa, druhy dil.“

Tak tomu Goethe k. — Toto jiZz neni pouze osobni proZitek, nybrZ proZitek ¢ind, jinymi
slovy: ¢loveék vystoupil a vysunul se jiz takovou mérou ze sebe sama, Ze vuci sobé samému nabyl
potiebného odstupu. VZiva se do zevniho svéta, prozZiva zde radost, ale na zaklade¢ takovych ¢ing,
z nichz smi vycerpat védomé prozity pozitek. Vzhledem k tomu, Ze goethovska doba jesté
nedozrala k tomu, ¢emu my dnes ¥ikdme duchovni véda, tak si Goethe na pielomu dvou stoleti
(18. a19. stoleti) poznamenavd néco, co jiz jeho vlastnimu usilovnému zéapasu nebylo
dosazitelné. Jsou to vyznamna slova, kterd byla v prvnim dilu rekapitulaci toho, co uginil. Goethe
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mél v amyslu napsat jesté ,treti dil“; ale zastalo jen u dvou, nebot’ ke tietimu by potieboval
duchovni védu. — Co zde chtél Goethe znazornit— to je nyni ono proZivani celého zevniho
stvoreni, ono objektivni proZivani zevniho svéta, které se dostavi, kdyZ ¢loveék opusti svij osobni
Zivot, kdyZ se z n&j vysune. Clovék proZiva svou zevni préci, tvofi v zevnim svété z objektivniho
hlediska, nikoli z osobniho, tvori ze sebe — z nitra na venek, takze svoji tvar¢i praci proziva
z hlediska vnitiniho a vynasi svou vnitini pravdu do zevniho svéta. To si Goethe poznamenava
do svého zapisniku, feknéme, zajikaje se slovy: ,,Pozitek z vnitiniho tvoreni.”“ — To znamena,
pozitek nikoli z hlediska osobniho, nybrZ radost z toho, co ¢lovék proziva tehdy, kdyZ opousti
sam sebe, kdyz vystupuje ze sebe samého. Tedy:

., 12. Prozitek z vnitfniho tvoieni.*

S takovym pocitem — ,,proZitkem z vnitiniho tvoieni* — nevstupuje Faust jenom do klasického
starofeckého svéta, nybrz uz kraci do duchovniho svéta.

Pak tu stoji jeSté néco na konci; velmi pozoruhodnd véta, ktera se vztahuje na scenu, kterou
Goethe chtél napsat — ale neucinil tak. Tuto scénu by byl udélal, kdyby Zil v nasi dobé¢. Je to véta,
ktera vSak jiZ vrha urcité svétlo do budoucnosti. Goethe si poznamenal:

,»13. Epilog v chaosu na cesté do pekla.*

Moji mili pratelé, slySel jsem velmi chytré lidi, ktefi se vyjadtili o tom, jaky vyznam by méla
mit tato posledni véta: ,,Epilog v chaosu na cesté do pekla.” Lidé tikali: Zabyval se také jiZ v roce
1800 Goethe myslenkou — méa-li svého Fausta nechat propadnout peklu, aby pak mohl na své
cest¢ do pekla v chaosu prednaset ,,Epilog” — tedy doslov cinohry, ktera ma jiz svij ,,Monolog*
v nebi? Na myslenku neposilat Fausta do pekla pry priSel Goethe teprve o hodné, hodné pozdgji!
SlySel jsem mnoho, mnoho velmi u¢enych rozhovora o tomto predmétu. Nékteti hovotili, Ze pry
to naznacuje, Ze jesté v roce 1800 Goethe nebyl ochoten poslat Fausta do pekla. Ano, slySel jsem
mnohe rozhovory, ale nikoho nenapadlo, Ze tento ,Epilog v chaosu* nekona Faust, nybrz
Mefistofeles, zatimco mu Faust unika do nebe! Dnes si muzeme fici: ,,Epilog” konaji na své
spolec¢ne cesté do pekla — Lucifer a Ahriman; tam spolu rokuji — na cesté k peklu — jaké zazitky
jim pfineslo toto setkéani s Faustem pii jeho usilovném snazeni.

Chci vas dnes jeSt¢ jednou upozornit na Goethovo rozvrzeni, ponévadZz tim vychazi
vynikajicim zpasobem najevo, jak mocné Goethe usiloval vSim tim, co za jeho doby bylo
pristupne, a jak vlastné tento Goethe jiz kracel po cesté, kterd nas vede piimo vzharu do oblasti
duchovni veédy.

Chceme-li spravnym zpusobem pozorovat ,Fausta®, meli bychom si fici toto: Pro¢ zastal
»Faust” vlastné v nejvnitingjSim jadru nedokonalou basni presto, Ze v ni vidime ten nejvétsi
basnicky vytvor svétového vyznamu o mocném usilovani ¢lovéka, a piesto, Ze tento Faust se nam
svou usilovnou snahou jevi jako reprezentant lidstva, protoZe se snazi vymanit ze svého
puvodniho prostiedi a prenasi se zpét do davno minulého ¢asového obdobi?

TaZzeme se: Pro¢ pies toto vSechno pasobi tento ,,Faust” tak neuspokojivym dojmem? Z toho
davodu, ponévadz ,Faust* predstavuje prozatim jenom onu usilovnou snahu po nééem, co se
muze teprve duchovni védou vélenit do kulturniho vyvoje lidstva.

Moji mili piatelé, pii hlubSim uvaZovani bychom piece jen méli vénovat zvySenou pozornost
prave této skutecnosti, Ze na pielomu 18. a 19. stoleti povstalo basnické dilo, v némz se Ustredni
postava — Faust — pozveda nad vSechny ony stisnujici atizivé otazky, které obklopuji ¢lovéka
v disledku toho, Ze tento podléhd ur¢itému zdkonitému kolobéhu opakujicich se pozemskych
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Zivota. Nejvyznamngjsi na Faustu je pravé ta okolnost, Ze vyrostl presto, Ze zakotvil v urcitém
narodnim celku; vzdor tomu se mocné pozveda nade vSe narodnostni — a s nadSenym asilim
vrastd do vdeobecného lidstvi. Faust nenese na sobé& uZ nic z téchto stisiujicich a tzkoprsych
narodnostnich myslenek, nybrz usiluje jako ¢lovék stoupat vzharu — vys$ a vys ke vSeobecnému
lidstvi, takZe tento Faust neZije jen jako ¢loveék své vlastni novéjsi doby, nybrz nachazime jej ve
druhém dilu jako Fausta, ktery jako Rek stoji mezi Reky. V nadi dobé& doslo k nesmirnému
zvratnému Uderu, kdyZz se béhem 19. stoleti v souvislosti s mySlenkami tykajicimi se vyvoje
lidstva opét zacal klast nejveétsi daraz na ,,narodnostni ideje”; — jestlize v této ,,narodnostni ideji“
byla vidéna idea, ktera by se mohla stat pro naSi epochu nositelkou n¢jaké skute¢né kultury.
Podivuhodnym zpasobem by lidstvo postupné pronikalo vzhiru ke skutecnému chapani toho, co
je poslanim duchovni védy, kdyby se lidé skute¢né odhodlali k tomu, chéapat i,Fausta“
zpusobem, ktery umoZznuje lidem osvojit si vSechno to, co do n¢j bylo vtajeno.

VZdyt ne nadarmo iekl Goethe Eckermannovi, svému tajemnikovi, kdyZ pracoval na druhém
dilu ,,Fausta®, Ze do ,,Fausta“ vtajil mnohé, co teprve postupné piijde najevo.

Hermann Grimm, o némz jsem vam také castéji mluvil, upozornil na to, Zze Goethe bude
chéapan pln¢ teprve za tisic let. Musim fici, Ze i ja jsem téhoZ nazoru. Az budou lidé jeste vice
hloubavéjsi nez v naSi dobé¢, pak budou stale vice avice rozumét tomu, co vSechno spociva
v Goethovi. Samoziejmé piedevsim tomu, o co usiloval, o co zapasil, ale ¢eho jeSt¢ nemohl
dosahnout. Nebot’, kdybychom se otazali Goetha, zda-li to, co vloZil do druhého dilu, skute¢né
vyjadril svym ,Faustem®, tu by fekl: Nikoli! Ale o jedné véci muZzeme byt piesvédceni:
kdybychom se Goetha dnes otazali, zda-li my s nasi duchovni védou krac¢ime po stejné stezce, po
ktere kracel on — tu by nam jisté rekl: ,,Ano, vaSe duchovni véda kraci zcela v mych Slépéjich.”

A tak mi budiz dovoleno se zietelem na to, Ze Goethe necha svého Fausta kracet zpét do
minulosti — aZ do starého Recka, aby nam jej smél ukazat jako ¢lovéka, ktery spravné porozumél
sveé vlastni ptitomné dobé¢, abych tekl: Gcta pred pravdou, Ucta pied takovym védeénim, které
zapasi 0 vymangéni se ze sevieni a stisnéni nasim okolim, to je to, co si musime teprve ziskat.
A skute¢né, udalosti doby se jevi jako varovné signaly, které nam pravé ukazuji, jak lidstvo spéje
k opacnému extrému, kdyz ve své kratkozrakosti by se dnes (roku 1915) nejradéji vratilo
k udalostem z roku 1914, aby jenom tam hledalo vysvétleni pro vSechny ty hrazy, co dnes tak
straslive prozivame.

Avsak ten, kdo chce porozumét piitomnosti, ten musi tuto pritomnost pozorovat uz z ponékud
vysSiho hlediska, nez je sama tato piitomnost.

Toto je ono, moji mili pratelé, co jsem vam v téchto dnech chtél vloZit do vasich dusi jako néco
prociténeho, jako pocit, ktery vam muze ukazat, Ze je jenom vysledkem skutecného vnitiniho
Zivouciho pochopeni duchovni védy, ocoZz usilovali apo ¢emz touZili nejvétsi duchové
minulosti, z nichZ jednim je i Goethe.

JestliZe to, co se v téchto Uvahéch stavi pied nasi dusi, neptijimame jen jako néco teoretického,
nybrz tak, Ze to nyni zpracujeme v naSich dusich — teprve potom se duchovni véda stane Zivotem.
Necht’ se tak stane — jakoZ i s mnohym dal$im — co se jako duchovni véda stava obsahem naSich
dusi!
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VII.

FAUSTOVO NANEBEVSTOUPENI{

Zitra se odvazime toho, Ze eurytmicky znazornime zavére¢nou scénu Goethova ,,Fausta“. Bude
pochopitelné, jestlize moje dnedni a zitiejSi Gvahy budou navazovat na konec druhého dilu
»Fausta“. Ano, nebot’ s ohledem na cely tento druhy dil, zejména vSak na tuto zavére¢nou scénu,
ocitdme se pred jednim z nejvétSich basnickych pokusu svétového vyvoje, pied nécim, co se
v zékladu opira o nejvyznamngjsi duchovni pravdy. Jak je pravdou, Ze Goethav ,,Faust pripousti
co do hloubky riazné stupné porozuméni, tak je také pravdou, Ze miZzeme stale dal a dal badat
v onom bohatstvi, které proudilo z nekone¢né bohatého Goethova dusevniho Zivota do ,,Fausta®,
a zejména do druhého dilu ,,Fausta“.

Kromée toho uvidime, pokud se zabyvame urcitymi jemnymi odstiny, Ze pravé konec druhého
dilu ndm odhaluje mnozstvi okultnich pravd, které nam néco zndzornuji takovym zptasobem, ze
sotva jiny svétovy spisovatel by se nééeho podobného odvazil. A tak vidime, jak Goethe dovedl
tyto pravdy do druhého dilu ,,Fausta* vtajit s podivuhodnou — kdybych to mél vyjadiit ponékud
pedantskym pojmem — okultné-vécnou védeckosti.

Nyni se vam musim oteviené priznat, Ze bych nikdy nemél tu odvahu, mluvit o Goethové
»Faustu“ takovym zpasobem, jakym to chci ucinit, kdyby mi skute¢né nevyvstal od roku 1884
urcity faustovsky a goethovsky problém, ktery nikdy nedava pokoj a nepiestava. Proto mi snad —
jak doufam — dovolite, abych — byt jen aforisticky — prece naznacil néco, co oviem musime pro
¢lovéka, ktery nevychazi z duchovni veédy, ponékud zevrubnéji odavodnit. Piesto musim doznat,
Ze to — abych d¢lal duchovni poznamky ke Goethov¢ ,,Faustu” a vibec k n¢jakému basnickému
dilu — ¢inim s jistym ostychem; nebot’ tu se vynoiuje pied mym pohledem vse to piezalostné,
ubohe, co natropili razni ti ,,okultisté a neokultisté™, kteti chtéli podavat tzv. svoje interpretace.

Skute¢ng, aby se ¢loveék tak trochu tiasl pied tim, nez se odhodlad k duchovné-védeckému
pojednani o nékterém basnickem vytvoru, kdyz se zamysli, co vSechno bylo vtomto svété
napachano — co se tyka takovych interpretaci, at’ uz ze strany védecké — nebo ze strany tzv.
theosofi!

A prave proto mi dovolte, abych piedeslal ur¢ity Uvod, ze kterého mtZete poznat, jak ja sdm se
nerad priklanim k tomu, lehkovazné néco vykladat a vsunout duchovni pravdy a okultni poznatky
do béasnické tvorby o duchovnim vyvoji lidstva, ajak velmi se pokouSim podat jen to, co
skute¢né mize platit jako bezpodmineéné oduvodnéne.

NuZze, byva to takovym mym zvykem, Ze se pred tim, neZ o n¢jakém piedmétu prednasim, — Ze
se napied do véci vzivam. Pokud okultni pravdy bereme vazné, tak je nezbytné nutné, aby se
¢lovek hluboce vZil do takoveé atmosféry, do které se ten ktery piedmét stavi. A tak jsem se
snazil, abych se nyni cele vzil do goetheanismu.

K tomuto Gc¢elu musel jsem si opatiit mnohé literarni pomacky, kterymi jsem se zabyval pred
nékolika desetiletimi. Tak jsem si vzal opét do rukou ,,VéStby Bakis*“ od Goetha. Jsou to do
basnické formy odéna poiekadla— vlastné hadanky (tficet dva prapovédi). Nyni si muZete
piedstavit, jaké mnozstvi papiru bylo popsano otom, co Goethe nazval ,VéStbami®, a jesté
dokonce snéadechem orientdlni moudrosti, coZ je docela zvl&Stni pochoutka pro literarni
historiky. Tak vidéli v dvaatticeti hadankovych verSich razni lidé vselijakd hlubokomysina
tajemstvi.
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Chci vdm hned predloZit charakteristickou ukazku. Diive neZ piikro¢ime ke shora uvedene
zaveérecné scen¢ ,,Fausta®, zahloubejme se nejprve do téchto hadankovych versa. Je to dvacaty
devaty a tricaty vers hadanky.

Jedno znam uctivané, ba zboznované u nohou,

postaveno vsak nam nad hlavu, stava se kazdému kletbou.
Znam jedno, co pevné pritisknuto mezi rty, uklidnuje;
vSak jiz v druhém okamziku je to ohavnosti svéta.

Ano, musime Fici: Zni to opravdu dost tajuplné! A hned nésleduje tricatd hadanka, ktera zni
nasledovné:

Nejvyssi je to a soucasné nejnizsi:

jednou nejvyssi krasa, hned na to zase nejvyssi ohavnost.
Malymi dousky jen pozivej to, ale nechutnej prilis,

pod piivabnou pénou klesa ke dnu k zaniku urceny sklon.

Jesté pred tim, neZ si ucinime predstavu o ,,vykladech®, o vysvétlivkach téchto tajuplnych
verSu nekterymi theosofy, podivejme se na exoterika. Nezmoudiime sice valné z toho, co nam
fekne, ale necht’ — to nevadi; alespoit miZzeme vidét, co to znamena — takova védeckost jako tato:

,» 10t0 je nejpozoruhodnéjsSi obrat, ponévadz Goethe volil takovou formu, aby na jedné stran¢é
zakryl svuj vlastni ndzor, a na druhé strané zas néco skrytého piece jen odhalil.” Tak to byl jeden
takovy ,,komentator. Druhy vyklada¢ Goetha vidi v téchto verSich ,,svobodu a lasku*! Tento
dobry muz vini dokonce jiné z bezradnosti, aby zato on sam nyni ukazal: ,,Pohled’te jen tak, jak j&
to vysvétlim.* Podivejme se:

,» 10 Nejvyssi a zaroven to nejohavnéjsi“ — to ma byt mladi. MI&di uziva stejné jak to nejvyssi,
tak i nejohavngjsi. Tim ,,pry*“ se tato hadanka rozlusti sama sebou.

Toto je exoterik. Esoterik, ten zase fekne: ,,0, néco takového se musi chapat a vidét nesmirng
hlubSim zptisobem!*

Jedno znam uctivané, ba zboznované u nohou,

na témé hlavy postaveno, je od kazdého proklindno.
Znam jedno, co pevné pritisknuto mezi rty, uklidiuje;
vSak jiz v druhém okamzZiku je to ohavnost svéta.

To se vztahuje na rostlinu — Ize fici — vZdyt rostlina je obrdcenym ¢lovékem. Mohla by tu byt
souvislost s Logem, s Luciferem, nebo s bilou a ¢ernou magii atd.!

Takovych vykladu je v theosofické literatuie rozSireno na tisice. Nuze, pohledte, Zivoucim
zpusobem se ponofit do ,,duchovni védy* — to neznamena snad, Ze muazeme to, co ndm tato
duchovni véda poskytuje, libovolné davat do vztahu se v§im moznym kolem nas — nybrz to
spociva v tom, abychom sami sebe uvedli do ur¢itého spravného vztahu — v tomto pripadé — ke
Goethovi. Duchovni véda nds nemé svadét ke vsemoznym spekulacim a vymyslam, nybrZz ma nas
piivést k prameni pravdy. A pak shledame, Ze v prvnich dvou fadcich prve jmenovaneho verse se
jedna o trepku — (tj. némeckym vyrazem ,,pantoffel“ v jeho znamém dvojsmyslu), a dale ve dvou
poslednich tadcich jde o doutnik. Goethovi byl totiz koufem nasyceny vzduch protivny.
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Ano, tak tedy vypada pravda, neni sice Zadnou ,,hlubokou“ pravdou, ale je takovou, jak ji
Goethe minil. A rozlusténi druhé verSované hadanky zni nasledovné: Spiritus, se svymi dvéma
vyznamy — jednim jako duch — spiritus, néco, co je nejvyssi, druhym — v alkoholu, jako opilost —
néco nejohavnéjsiho se svymi neblahymi nasledky. Je dobré, aby si ¢lovek takovy proces trochu
uvédomil, ponévadZ se nesmime piece nechat o3alit a oslepovat umelymi vyklady, vdemozZnym
damyslnym vyumeélkovanim; nybrz mame se nechat vést skute¢nou pravdou.

Z Goetha chtéli udélat také nacionélniho Sovinistu — fanatického vlastence. Tim ale Goethe
skute¢né — ani v tom nejmensim smyslu — nikdy nebyl. Podivejme se na paty vers:

Vidim dva! Jednoho velkého, druhého vetsiho!

Oba mocné proti sobé bojuji.

Jeden druhého hubi,

zde jsou skaly a pevnina,

a tam jsou skaly a viny!

Kdo je vétsim, prvy nebo druhy? Toto necht rozhodne sudicka.

Samoziejme, Ze lidé toto vztahovali na jakési ,,opanovani pevniny“ urcitymi mocnostmi —
iikalo se tomu tehdy ,,vlada na kontinentu“ — o kterou bojovaly mezi sebou Francie a Anglie. Ale
ndS vyse citovany komentator to zavrhl; tekl, Ze jsou tim minény francouzskd revoluce
a némecky lid. To je mimoradn¢ poSetile! Ve skutecnosti jsou tim minény: Zivot a smrt!

NuZe, ale takovou véc musime skute¢né brat velmi vazné. Nebot tim, Ze se néco — jak se fika —
da dokazat — tim neni jeSté zdaleka feceno, Ze by to byl také dukaz toho, Ze véc je pravdiva.

Chtel jsem toto predeslat proto, abyste si snad nemysleli, Ze i j& chci propadnout téZe chybé pfi
vysvétlovani zavérecné scény ,Fausta”. Nebot' tato zavérecna scéna nam predstavuje néco, co
muzeme nazvat ,,Faustovym nanebevstoupenim®. Faust, jak je nam znamo, proSel t&¢Zkymi svody,
omyly a také v§im moznym bloudénim, klamem a zmatenimi Sirého, velkého svéta.

Tim ma byt naznaceno, Ze Faust sice musi podlehnout témto ahrimansko-mefistofelskym
svadnym vlivam v dasledku mameni svéta, Ze ale presto to nejhlubsi, co je jako néco véeného
vtéleno v lidské hrudi, zustava zachovano v urcité nedotéenosti od tohoto ohrozovani
Mefisto-Ahrimanovym ptsobenim. Posléze piece jen ma byt Faust ptijat do dobrych duchovnich
svéta. Toto si Goethe predsezval jako pravy cil svého basnického tvoieni ,,Fausta®.

Kdo si pomoci duchovni védy osvojil jen ¢aste¢né néco z poznatki o duchovnich svétech a ma
v sobé alespon Spetku uméleckého smyslu, muze si jiz utvorit urc¢itou vSeobecnou piedstavu
o0 tom, jak by se néco takového dalo basnicky ztvarnit; a vi, Ze by to jen tak beze vieho neslo. Ale
ani pro Goetha, ktery byl v nejintimnéjSim a nejvyssim smyslu povahou ryze uméleckou, to
nebylo tak jednoduché. VzZdyt Goethe nemohl jen tak beze vSeho abstraktné-alegoricky
znézornit, jakym zpasobem by se mélo toto ,,nanebevstoupeni Fausta® odehravat; nepial si praveé
n¢jaké to symbolické vyjadreni, nebot’ to by bylo pro néj znamenalo ,,mlaceni prazdné slamy*.
Goethe si préal — aby to bylo skutecnym uménim. Nécim, co by obstélo se VSi jistotou pied pravou
skute¢nosti. Na mysl mu tanula otazka: Jakym zpisobem mam nyni na jevisti znazornit to, aby
Faust stoupal do nebe? VZdyt ¢loveék piece nemutzZe na jevisti nic jiného, nez nanejvys postavit
sem predméty fyzické plané, atyto mohou jenom néco symbolicky naznacovat — ale to by
znamenalo ,,mlatit prazdnou sldmu®, to by nebylo Zadne umeéni! Se vSelijakymi népaditymi
manipulacemi by se stejné nedalo znazornit nic jiného, nez to, co Goethe nazyval ,,mlaceni
prazdné slamy“. Goethovi nezbylo nic jiného, nez Ze musel hledat svétovy zpusob, kterym muize
Faust — jako duSe — proniknout nahoru do duchovnich svéti. Clovék piece nemize jen tak
nastoupit cestu vzduchem nahoru, nebo pomoci jiného fyzického Zivlu proniknout vzhuru az do

80



duchovnich svéta. Kde by se tak dalo vynalézt néco redlného, co by mohlo slouzit jako vhodny
prostredek, kterym by Faust mohl proniknout nahoru do nebe? Takovym prostiedkem zde muze
byt jen to, co jiZz zde na Zemi predstavuje néco duchovniho. Ano, a kde Ize néco takového na
Zemi nalézt? Kde Zije takovy stav duSevniho védomi, v némz muze ¢lovek prijimat néco
duchovniho? To znamena: Goethe byl nucen, vytvorit nejprve jako nutnou potiebu takovy stav
védomi, ve kterém ¢lovék muaze piijimat duchovno. Dosahl toho tim, Ze si upravil divadelni
scénu takovym zpusobem, Ze rozestavil urcité lidi, o nichz Ize predpokladat, Ze se jiZz nachazeji
v takovém stavu rozSiieného védomi, ve kterém se muze duchovni déni odehravat; tento druh lidi
piedstavuji mnichové, poustevnici-anachoreti. Tyto postavy nyni rozestavél v ur¢itém poradi tak,
Ze jeden predstavuje ,,vySiny*, druhy ,,hlubiny®, a jeden — prostiedni — stoupa vzhiiru a opét klesa
dold. A dalo by se rici: Mé-li se néco takového — jako je vystupovani duse nahoru do duchovnich
svéti — odehravat na divadelnim parketu, pak se toto musi dit jako néco realného, tedy jako
skutecny pribéh, ktery musi své koteny zapustit hluboko do lidskych dusi. Proto Goethe zvolil
tyto razné stupné védomi, aby jimi znazornil prostiedi, které dovede vnimat to, co se odehrava
duchovnim zptsobem. Takto si zde Goethe rozestavil onen ,,sbor, chér” a ,,ozvénu®, — to spravne
prostredi, ve kterém je moZné vnimat svét elementarnich bytosti, tedy néco ¢isté duchovniho
uprostied smysloveé-fyzického. Tito takto rozestaveéni lidé prodélali jiz patfiénou prapravu
k tomu, aby nejenom vidéli zevné-fyzickou prirodu kolem sebe, nybrZ aby také vnimali duchovni
svét uprostied fyzické plang, tedy tento duchovni svét, do néhoz ma Faustova duse vejit.

NuZe — teprve nyni se muZe toto liceni na jevisti odehravat takovym zpasobem, kterym mohou
vhimat pravé jenom mnichové. Nebot' vezméme jen nasledujici slova, ktera skute¢né nejsou
licenim pochodu fyzicke plané:

Stromovi chvi se blizZ.

Toto odpovida urcitému déni, které nastava, kdyz clovek citi, jak z okolni ptfirody k nému
pristupuje elementarni svét.

Stromovi chvi se bliz,

balvan Ipi tiz a tiz

v koren spleti, v niz

kmen se pne vys a vys.
Proud s proudem rozvodnén,
ukryt je v slujich jen.

Nemi a laskavi
chouli se u nds lvi,
cti posvécené misto,
svaté utociste lasky.

K tomuto sboru se zde pridruZuje ozvéna. To neni tak zcela bez vyznamu. Ma nam to naznacit,
jak skute¢né vSestranné je to, co vystupuje z elementarni ptirody.

Zaroven jsme nyni vedeni knéemu, co je uGoetha tak nesmirné obdivuhodné: ono
mimoradné vystupnovani. Postupné pied nas predstupuji téi anachoreti, poustevnici, ktefi svym
vyvojem jiz pokrocili ponékud dale. Jsou to: pater Ecstaticus, pater Profundus a pater Seraphicus;
tii duSe, které svym vyvojem pievysuji ostatni, které jako anachorety jen li¢i shora uvedené
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piibéhy. Toto obdivuhodné vystupiiovani spociva v tom, jak se tento vyvoj stupnuje od patera
Ecstatica pies patera Profunda az k pateru Seraphicovi.

Pater Ecstaticus mé co ¢init s niz8imi stupni na cesté zdokonaleni sama sebe, se smyslovymi
zazitky vnittniho byti. Pater Profundus dospél jiZz o néco dale: vystupuje ze svého nitra na venek,
takZe spoluproziva to, co proniké piirodu duchovnim Zivotem a co pii tom proziva lidsky duch.
Vidéno z c¢isté duchovniho hlediska — stoji pater Profundus vySe neZz pater Ecstaticus. MuzZeme
fici: pater Profundus vidi kosmického ducha, ktery se mu zéaroven stava duchem lidskym. Pater
Seraphicus nahlizi bezprostiedné do svéta ducha; jemu neni jiZz zapotiebi vidét skrze piirodu
duchovni svét, on ma totiz co ¢init s duchem bezprostiedné. — Timto se pater Ecstaticus dostava
vnitinim vyvojem k mystice. Toto vyjadiuji jeho slova, kterymi naznacuje vnitini duSevni stavy:

Vecny slasti zar,

Zhnouci lasky svazek,
viici bolest prsou,

pénici bozska rozkos!
Sipy, proniknéte mne,
kopi, prinutte mne,

kyje, rozdrtte mne,
blesky proburacejte mne!

Vse je nicotné,

vSe prchave,

na veky trvala

necht zare lasky pla.

Patera Profunda jsme jiZ poznali; ten jiZ dosahl stupné, kde mutze pocitovat ducha pomoci
piirody:

Jak skalni dutina mi u nohou

na hluboké propasti tizivé spocivd,
Jjak tisice potoku zaric tekou

k désnému padu pény povodné,
jak rovne, viastnim silnym pudem,
kmen se nese do vzduchu:

Tak jest vSemohouct laskou

tvoren a drzen svet.

Je kolem mne divé buraceni,

jak hvozd a skaly by se v zdkladech trasly!
A prec se vrha, v laskyplném Sumu,
plnost vody k rokli,

povolana, hned svlazit udoli;

i blesk, jenz uderil dolii v bésnéni,
by ocistné tlouk” do prirody,

jez jed a vypar nese v hrudi:

Jsou poslové lasky, oni zvéstuji,

co vécné tvoric’ nds obklicuje.

Kéz zaniti téz mé nitro,
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kde muj duch, zmaten, chladny
Jjsa na bolestné smysli loze,
tam prikovan jak retézem.

O, Boze! ukonejsi myslenky,
osvit mé nuzné srdce!

Nyni dochazi k tomu, Ze pater Seraphicus svym védomim uchopi bezprostiedné duchovni
svét — do néhoZz ma byt Faust nyni prijat jako urcity ¢lanek tohoto svéta — tzn. svét duchu, do
jejichz prostiedi ma& Faust nyni vstoupit nejdiive. Ktomu ucelu je ndm nejprve zapotiebi,
abychom si znovu dovedli predstavit urcity stav védomi, ktery ndm piedstavuje tento pater
Seraphicus, ktery tvoii jakési médium, prostredek, skrze ktery se mohou nyni zjevit tato
blahoslavena pacholatka. A nyni opét prichdzi néco podivuhodného — feknéme — piimo
odborné-vécného — co Goethe pozoruje:

Jitrni oblacek, hle, tam pluje
chvéjicimi se trasnemi jedli!

Tusim, co v tom mracku zije?
Mladi duchové to jsou.

Goethe necha vystoupit na jevisté déti, které ihned po svém narozeni zemiely; v lidove mluvé
se tito novorozenci nazyvaji — palno¢ni zrozenci.

Do takového spolecenstvi spolu s témito ,,palnocnimi rozenatky* ma Faust vstoupit nejdrive;
»pulnoéni rozenatka* nevédi nic o tomto svété, nebot’ jejich védomi se od diivéjSka v dusledku
narozeni zakalilo ao tomto novém svété neveédi jeSté vuabec nic. ,BlaZzend pacholatka®
a ,,Faustovo nanebevstoupeni* patii k sob¢; jak ve fyzickém svété neni blesku bez hromu, tak
neni v duchovnim svété takové nanebevstoupeni Fausta bez uvédomovani si blazenych
pacholatek.

Ze milujict na blizku,

citite dobre; nuz pojdte jen!

Vsak o prikrych pozemskych cestdch
Stastlivci! nemdte Zadného tuseni.

Duchovni bytosti mohou vnimat néco fyzického ve fyzickém svété jediné prostiednictvim
nasich o¢i a nasich usi, jinak vnimaji jenom néco duchovniho. Chce-li duch vnimat lidskou ruku,
pak vidi jenom vali, kterd touto rukou pohybuje, a ur¢itou formu; kdyby ale chtél takovy duch
videt fyzickou ruku, pak by k tomu potieboval fyzické oci.

Sestupte dolii do mych oci,

jez svetu a Zemi jsou priméreny organ!
Miizete je jako své uzivat!

Pohledte na tuto krajinu!

(Pater Seraphicus je pojima do sebe.)
To jsou stromy, to jsou skdly,

proud vodopadu, ktery se Fiti dolu

a s nesmirnym himotem

si prikrou cestu zkracuje.
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,Blahoslavena pacholatka“ se nyni ocitla v nitru tohoto patera Seraphica. On jim dava tolik ze
své duchovni sily, Ze i tato ,,blaZzend pacholatka“ nyni stoupaji k vy3sim sféram. Z toho Ize znovu
vycitit souvislost mezi duchovnim a fyzickym svétem. KdyZz meditujeme, je to také ku prospéchu
ducham. Proto mame také pred¢itat mrtvym. Takovym zpisobem odevzdava pater Seraphicus
plody své meditace t¢émto pacholatkam, kterd potom v dusledku toho, co obdrZela, stoupaji
vzharu.

Kazdy z vas necht' vzhiiru pluje,
aby v cistsi okruh vrost’;

veky vekii oZivuje

vSe jen BoZi pritomnost.

Neb ' tot’ duchii posileni,

éternd kde volnost cira:

Ve vecnou lasku zahledeni,
duchy k blahu rozevira.

Jestlize jsme poznali ,Fausta”“ tak, Ze vime: zde byla Goethem do jeho basné svétoveho
vyznamu vtélena hluboka okultni pravda — pak teprve zaujimame ten spravny postoj k tomu, co
se spravnému okultismu pfibliZuje daleko vice, nez cela fada tak zvanych ,,duchovnich® vykladi.

Nyni jsou chlapci, pacholéatka ve svych vlastnich oblastech, nebot’ piesli nyni ze sféry Ducha
Formy do sféry Duchu Pohybu.

Nyni prichazeji and¢lé; ptinaSeji nahoru — do nebeskych dalav — Faustovu entelechii, tzn. to, co
je na Faustu nesmrtelné. And¢lé vyrvali tento nesmrtelny ¢lanek, ktery nalezi do duchovnich
svéti, z mefistofelsko-ahrimanskych chapadel a odnaseji ho nahoru se slovy:

Zachranen je uslechtily clen
duchovniho svéta od zlého:
Kdo vzdy se usilovné namaha,
toho miizeme vysvobodit;

a blazila-li na to jej

ucastnd laska shiiry,

prijmou jej blazené kury

se srdecnym prijetim.

Mladsi andglé:

Ony riize, z rukou

milujicich, svatych kajicnic,
pomohly nam ziskat vitézstvi

a dokoncit vysoké dilo,

ukoristit tento dusevni poklad.
Prchli zIi, jak jsme sypali,

Certi prchli, jak jsme zasahli.
Misto obvyklych trestit pekelnych
citili muka ldasky duchové,

sam stary mistr — Satan —

84



byl ostrou tryzni proniknut.

Urcitym pravidlem je okultni véta: pro Mefista-Ahrimana je laska ur¢itym mocné sziravym,
stravujicim ohném, n&¢im, co darem ptinasi vzhuaru temnotam.

Jasejte! Vitezstvi je nase.
Nyni dokonalejsi and¢lé:

Pozemsky zbyva nést

nam ostatek Zalny;

i z asbestu-li jest,

zuistal prec kalny.

Kdyz duch tak dravych sil
se s zivly spoji.

Co znamena tento pozemsky ostatek? NaSe duSe, pokud Zije na Zemi, pfijima svymi vjemy,
piedstavami, svymi pocity vse to, co se odehrava na Zemi; tim se duse zaroven zmocnuje néceho,
co Zije v pozemskych Zivlech fyzické plané. Toto se nedd od sebe ihned oddélit. Diive lidé
zahalovaly mrtvoly do tkaniva z azbestu, aby popel udrzel svou formu, tak Ipi jeSté na Faustové
dudi takovy zbytek, ostatek smyslového svéta; tento ostatek neni cisty, i kdyby byl jako azbest,
ktery vzdoruje ohni.

Andeél by nestacil
ten Zivot dvoji,

jenz srostl na jeden,
zas rozpoutat,;

zna vecnd laska jen
je od sebe rvat.

Andélé zahaluji svou tvar pied tim, co predchézi zrozeni ¢loveka. Je to tajemstvi, které mohou
vidét jenom takove bytosti, které sestoupily hloubgji nez andélé. Andélé neprodélali vznikani
¢lovéka. Jenom laska dovede oddélit jedno od druhého.

And¢lé nyni zpozoruji, jak si tato ,,blahoslavena pacholatka“ piivlastnila to, co je nyni neseno
vzhuru:

Spéjte, at’
vidken prost,
volny se citi!

Goethe tim zde navazuje opét na fyzické déje, aby charakterizoval déje duchovni.
Benediktindti mnichové byvaji po smrti zahaleni do zvlastniho roucha, ,,floccy”, hnédé barvy.
Odtud némecke slovo ,,flocken®.

Vzhledem k tomu, co v3e je zde nyni kolem Fausta, dovolil jsem si uréitou svobodu. Rekl jsem
si: v8e musi projit naSim védomim. Zatim to prochézelo jen védomim sboru-chéru téchto
anachoret; nyni ale musi jiz Faust sdm svym vlastnim rozSifenym stavem védomi stoupat
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nahoru; toto védomi viak musi byt jiz dokonalé, musi byt napInéno nécim novym, co se v3ak jiz
zcela ztotoZnuje s Faustem, nebot’ dospéje nahoru jako dokonaly, Gplny ¢lovek.

Avsak mnohé v tomto Faustu jesté nedospélo k pIné dokonalosti svého ¢lovécenstvi; a jistéze
ani tento pater Marianus, kterého Goethe pozdéji nazyva doktor Marianus, neni jesté uplnym,
dokonalym ¢lovékem. Faust se ndm zde nyni objevuje skrze védomi doktora Mariana. Proto
necha jednoduSe doktora Mariana tak, jako kdyby byl Faustem samotnym. Tento anachoret, tedy
tento doktor Marianus, je soucasné timto doktorem Faustem.

Nyni se jeSté¢ jedna o to, aby toto hluboké mystérium lasky spravné vystoupilo, ato zcela ve
smyslu kiestanské lasky, kterd pronika celym svétem.

Ano, ve svétském smyslu musi ¢lovek fici: tento Faust svedl Markétku, ba co vic, Markétka
byla dokonce popravena — jako nevinna propadla urcité ving; v ni spociva ona nevinnost, ktera se
Gcastni mystéria ¢loveéka; jeji laska je ,,vé¢né trvajici hvézda — necht’ 1asky trvala zaie pla“.

Chceme-li to vyjadtit v imaginaci, tak ptrijdeme k Mater Dolorosa-Gloriosa. V jejim doprovodu
se nachazeji tii kajicnice; a ona nepiihlizi na n¢jakou vinu téchto ti, nybrZz vidi jenom jejich
provinilou nevinnost, to, co v jejich stavu nevinnosti muselo propadnout ur¢itému provinéni.

A doktor Marianus dokéZze vejit do tohoto tajemstvi.

Zde je vyhled volny,
duch je povznesen.

Tu tahnou kolem pani,
vzndsejice se nahoru.
Nddherna uprostred
ve venci hvezd,
kralovna nebes,

to vidim na zdri.

Nejvyssi viadkyné svéta!

Nech mne v modré

rozepjaté cesté nebes

zFit tvé tajemstvi!

Svol k tomu, co v muzné hrudi dme se,
co ji tvému taji vstric

svateé vznatou nese!

Nezdolna nase mysl,

kdyz ty vysoce poroucis,

nahle zmirni se Zar,

kdyz ty nds uspokoyjis.

Panno, cista v nejkrasnejsim smyslu,
Matko, cti dustojnd,

nam vyvolend kralovna

bohuim rodem rovnocenna.

Kolem ni se splétaji lehké obldacky...

Z ,,0blacka*, z toho ,,mlhavého*, nechava Goethe docela ,,odborné-vécnym* zpasobem vynorit
se dusi, aby se teprve potom zahalila do hotove formy.
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Pak néasleduje tento ,,chor kajicnic. Vidime néco velkolepeho, kdyZz Goethe — ekl bych —
necha lasku praveé v této jeji smyslové formé, aby ji zde zbozné oslavil. Stal se tim, kdo toto
ucinil po druhé, nebot’ Bible to u¢inila jako prvni. Marie Magdalena, ta skute¢né v pravém slova
smyslu mnoho milovala, ale ona pravé milovala; — a Kristus vidi jen tuto lasku, a nevidi jeji
hiich. Proto také tato Zena patii ke Kristu. Potom nésleduje ,,Maria Aegyptiaca“ a pak — jedna
z téchto kajicnic — tato tzv. ,,Una Poenitentium®, jinak zvand Markétka. Stejné jako by se mohlo
fici: ,,Doktor Marianus®, jinak zvany ,,Faust*.

Blahoslavena pacholatka vitaji Fausta ve svém kruhu. Faust hleda v Markeétce prostiednictvim
»Kralovny nebes“ néco marianského, to, co pochazi z néceho nebeského; proto smi to, co se zde
odehrava, vyslovit jenom ,,mysticky chér“. Tento mysticky chor to pronasi témito velkymi,
vystiznymi slovy:

Vse pomijivé
Jjest jen podobenstvim,
nedosazitelné
stava se zde dosazenym;
nepopsatelné
zde je ucinéno;
vecné zenstvi
tahne nas nahoru.

Jen schematicky jsem vam chtél ukazat néco, co Goethe skute¢né ,,odborné-znaleckym®
zptisobem znazornil v této zavérecné scéné. Znazornil to na zékladé urcitého duchovniho
poznani, protoZze dovedl vytvorit urcité zakladni, realné podminky, které si vyZaduje védomi, aby
se 0 né mohlo opirat.

Goethe wvylicil tuto véc jako nékdo, kdo takovou véc pIné poznal, kdo takové véci zna
a skute¢né jim rozumi. Oviem, musime se skute¢né vZit do toho, co bylo Goethovym zamérem.

......

mnohé véci vibec neni lehké pochopit.
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VIII.

MYSTICKE POZNANI A ZJEVENI DUCHA V PRIRODE
VNIMANI DUCHU

Prednasce predchazelo eurytmickée predstaveni
., Faustovo nanebevstoupeni *“.

Pokusili jsme se piedvest ukazky eurytmického piedstaveni Goethova Fausta na Velikonoce,
o Svatodudnich svatcich a o slavnosti Nanebevstoupeni Marie. Citili jsme v ur¢itém smyslu
potiebu, abychom dokoncili tyto ukézky pravé o slavnosti Nanebevzeti Marie. Snad si
pamatujete, Ze jsem se pokusil, pii ¢emZ jsem navazal na posledni ukazky z Goethova ,,Fausta“,
ukazat, jak zpasob, jimZz Goethe prodélaval svij duchovni vyvoj, maze nam nejvyssi mérou
slouZit za ptiklad, ponévadZ na ném muzeme vidét, jak prave takova velkd osobnost — to, o ¢em
se lecktery mén¢ nadany clovek casto domnivd, Ze to rychle chéape — s jakou namahou si to
takovy génius pomalu a pozvolna osvojuje, jak pomalu apozvolna si vydobyva ve vztahu
k n¢jaké véci urcité stanovisko, ktere jej pak miZze pIné uspokojit. Jak se naproti tomu leckdo tak
¢asto domniva, Ze je dobrym kiestanem, Ze pIné rozumi tomu, co je kiestanstvi! Musel jsem
poukazat na to, jak Goethe vlastné tehdy, kdy psal tyto prvni scény ,,Fausta“, zaujimal — i kdyZ ne
piimo protikiestanské, tak prece jen, dalo by se fici — ne kiestanské stanovisko. Pohled’me jen na
to, co se ndm zachovalo pod timto — prominte — pon¢kud nechutnym nazvem, ktery se jiz stal
zvykem, jako tzv. ,,Urfaust®; pozdgji to bylo uveiejnéno pod ponékud lepSim ndzvem jako tzv.
»Fragment Fausta“.

Jiz podle toho muzeme vyrozumét, Ze Goethe musel dozrat do urcitého veéku, nez dozral
k takovému usudku, ktery by mu umoznil vyjadrit jeho nejtajnéjsi duSevni podnéty Zivoucim
zpusobem s kiestanskym prvkem. Jeho duSe proZivala onu potiebu hluboce se ponofit do
poznani a citéni svéta. A kdyZ se v roce 1790 na verejnosti objevil tento tzv. ,,Fragment Fausta“,
tu v ném jesté nebyla scéna, kterou mohl napsat teprve ve zralejSim véku — ona scéna, Vv niz se
Faust odvraci od kroku, ktery chtél ucinit— od sebevrazdy, kdyz zaslechne vyzvanéni
velikono¢nich zvona. Teprve ve zralejSim véku se Goethe citil podnicen k tomu, aby vnesl tento
kiestansky prvek do prvniho dilu svého ,,Fausta“. Mnohem, mnohem vice musi takovy génius
proZzit, zakusit, nez se svym zpasobem citi byt dosti zraly k né¢emu, co by jiny provedl jen tak
beze vSeho v domnénce, Ze je jiz ktomu dosti zraly! A tak vidime, jakym zpusobem Goethe
nahlizel, neZ dospél k rozhodnuti vlozit do ,Fausta”“ — ktereho zapocal v mlédi, a kterého m¢l
v n¢kterych scénach hotoveho az ve svem pokrocilejSim stari — néco kiestanského, néco
z kiest'anstvi.

Pro Goetha je nyni charakteristické, Ze jeSt¢ jednou potieboval pomoc, aby se svym citénim
a vnitinim zptsobem prace propracoval do svéta— feknéme — aby se propracoval do urcité
svétove oblasti, z niz byly nékteré kiestanske impulsy vytrzeny, aby se pak skutecné odvazil
novym zpiasobem priblizit se kiestanstvi jako basnik — takovému krestanstvi, které by jej
samotneho mohlo uspokojovat v jeho starSim veéku.

Jiz v¢era jsem vas upozornil na to, jakym odborng-znaleckym zptisobem — smim-li pouzit
takového pedantského vyrazu — byla celkové vystavéna tato posledni scéna ,,Nanebevstoupeni
Fausta“. Ale nahlédneme jesté hloubgji do véci, ujasnime-li si dalSi na zakladé duchovnich tvah.
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Predstavme si jen nasledujici: uprostied zvlasté k tomu uzpusobené piirody — pustina, skalni
propast a vSemozné skaly, které pusobi na ¢lovéka mystickym dojmem — ndm prichazi vstiic chor
(maZeme si tento sbor piedstavit jako skupinu samych mnichu), ktery do svého védomi piijima
vse, co se kolem n¢j déje. Vyslechli jsme jiZ také divod, pro¢ se zde objevi tento chor mnichu:
ponévadZ Goethe potieboval k tomu, aby celou véc postavil na redlny podklad, potieboval zevné
na jevisti toto védomi jako médium, prostiedek, aby byly zaznamenany dé¢je spjaté se vzestupem
Faustovy duSe do duchovniho svéta. Co se zde odehrava? Na to, co se zde déje nas upozornuje
nejprve tento chor. Mazeme fici: tento chér pocit'uje, co jinak je v klidu, jako pohyb. Svét Ducha
Formy zac¢ina pomalu piechazet do svéta Ducht Pohybu. Co ndm elementérné vystupuje vstiic —
to se zduchovnuije, jestliZze to zacina byt pohyblivé. Ve se dava nejdiive do pohybu!

Stromovi chvi se bliz,
balvan Ilpi tiz a tiz

v koren spleti, z niz

kmen se pne vys a vys
proud s proudem rozvodnén

Pro¢? Déje se tak proto, ponévadZz ndm ma byt ukazano, jakym zpisobem se ma od tohoto
zemského byti, od fyzické plang, pozvednout duSe, kterd nastupuje cestu do duchovniho svéta.
Duse mé byt vytrZzena z fyzické plan¢ — a jelikoz fyzickou plani je i pfiroda — ma tudiz byt tato
duSe vyrvana i prirodé. Nyni ale vime, Ze piiroda je prostoupena elementarnim svétem, takze
v okamziku, kdy ptrechazime ze stavu strnulosti ptirodniho byti k elementarnimu byti, dava se
skute¢né vSe do pohybu. Nemohli bychom si o tomto déni ucinit Zadnou spravnou predstavu —
jakym zpusobem bychom méli na jevisti predvadét néco takového, jako je vzestup duSe do
duchovnich svétt — jak Faustova duSe vystupuje do duchovnich svétt — kdybychom si Zivoucné
nemohli cely tento d¢j postavit pied ndS duchovni zrak — jak ptiroda pravé propousti Faustovu
dusi ze svych pout, jak priroda procita k Zivotu. Nebot’ musi byt jiZz jednou fec¢eno: naproti
raznym nesmirn¢ nezdravym snaham, které se péstuji v nékterych okultné-mystickych hnutich,
osvojujeme si zde v8im tim — co je navazano na okultismus Goetha — néco veskrze zdravého, co
se opira o pevnou puadu svétové skutecnosti. Tudiz Goethe by nam vabec ani nedovedl jinak
piedstavit duchovni svét nez tim, Ze jej navazuje na to, co je ¢lovéku dano piedevsim, co
zdravému clovéku na fyzické plani prichazi vstiic — na tuto ptirodu, ktera zdravym smysliam
prozrazuje ur¢itou proménu v ni skrytého ducha — tedy jak se zduchovnuje. A nikdy by Goethe
nesouhlasil s Zadnym okultismem, ktery by nebyl také vroucné spjat se skute¢nou laskou
k poznani a zkoumani ptirody.

Mutzeme nesmirn¢ mnoho prispét ke skutecnému ozdravéni naSeho duchovné-védeckého
nédzoru, kdybychom se snaZzili ziskat ur¢ity piehled o tajemstvich ptirody. Pravé v nasi dobé je to
vSak spojeno s urcitymi obtizemi, ponévadZz — jak jsem vam vcera ukézal na piikladu, jak se
postupuje pii vykladech takové moudrosti Bakis ¢i jinych véci — dnesni lidé pristupuji k prirodé
poSetilym zpasobem. A jak se to muze stat? Zrovna tak, jak ono zdanlivé nekonecéné
hlubokomyslIné vysvétlovani osmi fadek Goetha, kdy se pii lusténi dospélo k tzv. ,,vysvétleni®,
které se tykalo vSeho mozného, jenom ne pantofli a doutniku. Stejné tak se dnes postupuje ve
skutec¢nosti s mnohym, kdy se v sou¢asnosti védecky projednévaji piirodni otazky. Vidime, jak
mnohe, co se dnes tvaii jako prirodni véda, se chova vici pravdé zrovna tak, jak se to ukazalo
véera, kdyZ jsem vadm podal maly dukaz, jak postupuje filologicka véda a jak Goethova moudrost
se svym pomérem vaci pravému stavu skutecnosti. Proto je v dnedni dobé tak obtizné a tézké,
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jestlize pristoupime k ptirodé tak jako Goethe — abychom navéazali spravny pomér k piirodg,
jestliZze dnes vychazime z védeckého stanoviska.

Ale piesto musime piece jen stdle usilovat oto, abychom si zdravym zpasobem vytvéareli
a péstovali na$ vlastni okultismus. A pro naSi nynéjsi dobu neni na celém svéte Zadny lepsi
zpusob péstovani okultismu neZ ten, kterym pravé Goethe prispél k utvoieni spravného
okultismu.

Vidime, s jakou usilovnou moci a ndmahou tento sbor svym védomym prozZivanim uvoliuje
v prirodé skrytého ducha — zatimco se k tomu piiroda piece jen stavi ve zcela neosobnim poméru
pii souc¢asném zvuku ozvény — tento duch prirody se uvoliuje z ptirodnich pout ve stavu védomi,
které je zobrazeno v onom sboru mnicha. MuZzeme oc¢ekavat, Ze v tomto stavu védomi, které
dovede prohlédnout skrze zavoj ptirody tak, Ze vidi, jak vSechno zde vystupuje ven na povrch
z hlubin ptirody, — Ze ve stejném stavu dovede takové védomi i vidét, jak urcitd lidska duSe zde
vystupuje z téla a stoupa vzharu. Tim, Ze viibec néco takového spattime, vidime také zaroven, jak
tato lidska duSe vystupuje k duchovnu, a jak toto vSechno je postaveno do skute¢ného Zivota. Ale
jakym zpisobem dochazime k takovému nahliZzeni do duchovniho svéta? Jiz véera jsem se o tom
zminil: znazornili jsme si s urcitou dastojnosti tyto tii stupné stavu védomi, které se pripojuji ke
skupinovému védomi celého shoru, kdyZ tento si zde vSeobecné uvédomuje to, co se zde uvnitt
piirody skryva — jako duchovni bytost (jako néco duchovne-bytostného). Jsou to tyto tii stupné
urcitého dosazeného stavu védomi: pater Ecstaticus, pater Profundus a pater Seraficus (coz jsou
téi po sobé nasledujici stupné duchovniho vyvoje). Jak takovy mysticky vyvoj stoupa postupné od
prohlubovani vlastniho ,,ja“ az k ur¢itému rozSifenému nahliZzeni do duchovnosti prirody, diive
nez to maze nahlédnout tento mnissky chér — je ndm ukézano pii piechodu z prvniho stupné — od
patera Ecstatica k pateru Profundovi — a pak pii piechodu od dalSiho stupné — od péatera Profunda
k pateru Seraphicovi — ukazuje nam, jak muZe zdravym zptsobem pokracovat duSevni vyvoj,
a jak muze takova duSe skute¢né dosahnout duchovniho svéta, takze muze zrit duchovni svét
v jeho prazékladech. K tomu Gcelu obdrzel Goethe jakési voditko jiz ve svém raném mladi, kdyz
se dovedél, jakym zpasobem Swedenborg navazoval styky s duchovnim svétem. - Vime, Ze
Swedenborga nesmime piili$ precenovat, ale pro Goetha znamenal mocny podnét; Swedenborg
totiz vypravuje, jak se styka s duchovnimi bytostmi tak daveérng, Ze tyto se teméf dotykaly jeho
hlavy, usazovaly se v jeho organech, takZe potom se divaly jeho oc¢ima, a potom mu samoziejmé
mohly sd¢lit to, co videély a slySely zcela jinym zptasobem, nez by to dovedla n¢jaka lidska duse.
Takovym zpusobem prozival Swedenborg duchovni svét prostred-nictvim onéch andélskych
bytosti, které zaujaly sva mista v jeho vlastnich smyslovych orgénech. Toto ucinilo na Goetha
velky dojem. A byla doba v jeho mladi, kdy se v jeho nitru ¢asto ozyvalo néco, co bylo zcela
odpoutano od jeho jastvi, néco zcela nesobeckého. Goethe to potieboval k tomu, aby mohl
ukazat, jak mohou urcité duchovni bytosti vchazet do lidského organismu. Goethe byl tudiz
v ur¢itém ohledu sezndmen s tim, jak takovy duch zachazi, obcuje s duchovnim svétem. Goethe
vibec vSechny tyto véci diaveérné znal. Néco jsme zde ale jeSté nemohli znazornit — co se nam ale
mozZna jeSté podari tehdy, aZz bude naSe stavba dostavéna — skutecnost, Ze pater Ecstaticus se
vznasi nahoru a doli. Goethe piSe v kvétnu roku 1787 o Filippo Nerim asi toto: Béhem jeho
Zivota se v ném vyvinula tato viemi — jako néco vysokého — obdivovovana schopnost; kdyz byl
v extatickém stavu, ronil slzy a vznasel se nad zemi.

Chtél bych se zde vyslovné dotknout tohoto piipadu, ponévadZz vam musim fici, Ze Goethe
néco takového nenapsal snad v néjakém podvédomem stavu nebo snad jako pouhy obraz své
tvaréi fantazie. Nikoli. Goethe to napsal proto, ponévadz byl v téchto vécech nanejvys shehly,
pon¢vadzZ tyto véci znal — dokonce hluboce se v nich vyznal. Goethe tedy nenechal péatera
Ecstatica vznaset se nahoru a doli jen z toho davodu, aby znazornil néco, co ho jen tak napadlo;
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naprosto ne! Musime uvézit, Ze Goethe byl muzem, ktery mluvi o Filippo Nerim. Tato skute¢nost
nesmirn¢ prohlubuje naSe lidské citéni. U takovych véci jde totiz o mnohem vice, nez o néjaké
pouhé duchaplné vysvétlivky. Daleko vice jde o to, abychom se ponofili do Goethovy duse
a poznali, jak hluboko se takovy Goethe ve vlastni dusi citil spojen s timto vzestupem ¢lovéka na
stezce mystického poznani. A pak vidime, jak ndm to ukazuje pater Ecstaticus, jak takova duse
do svého vlastniho nitra — podobné jako Mistr Eckhart, Jan Tauler nebo Suso — pfijima urcitou
bozskou nadvladu, takZze duSe dospéla, vyjadieno Mistrem Eckhartem, tak daleko, Ze mohla
0 sobé pravem fici: ,,Ne ja, nybrz Buh ve mné chce, mysli a citi.”

Nebot” stoupa-li duSe stale nahoru, stava se pro ni elementarni svét zjevenim ducha v prirodg,
jak se nam tento projevuje skrze patera Profunda, jehoZ nitro se rozprostird nad celou
vSeobsahlou prirodou.

Poté, co lidskd duSe toto prodélala— stoupa dale vzhuru- asetkdva se bezprostiedné
s duchovnim svétem, jak jsme to vidéli v duSevnim stavu védomi, které nam predstavuje pater
Seraphicus, ktery nyni skute¢né do obsahu svého vlastniho védomi pfijima vnimani takovych
duchd, jakymi jsou blazena pacholatka, tito tzv. ,palno¢ni zrozenci®, kteti nyni jako duchovni
bytosti proZivaji své vlastni byti zde uvnitt ve vSsem tom duchovnim tkani a Ziti, které se zde
rozviji mezi ptibytky anachorett a mnicha.

Tak se nam zde zcela Zivoucim zpusobem piedstavuje — jak Goethe uvadi Faustovu dusi
vzhuru do duchovnich svéta, a Ze praveé k tomu potiebuje zvlastni scénickou Upravu, Ktera
by odpovidala tomu, co zde skute¢né duchovné Zije. Muzeme tusit, Ze jakoby spolu
s tim, jak se tato pfiroda nejprve dava do pohybu, se zaroven pozveda elementarni Zivot
piirody, jak potom ptirodni bytosti nabyvaji stale vysSich forem védomi, jak s dusi piechazeji do
objeti duchovnich bytosti, jako téchto blazenych pacholatek, a jak dale potom to mohou byt tyto
,»duse kajicnic* a také duSe Fausta sameho. Toto vSechno vézi v této scénické upravé. A pak to
timto zpusobem pokracuje, stale se to podivuhodné stupniuje, az to kone¢né dospiva ke konci, kdy
»chorus mysticus” vyslovuje nasledujici svétoveé tajemstvi: zde se jiz nas duchovni zrak pozveda
vzhuru do duchovniho svéta. Jsme soucasti tohoto vzestupného vyvoje pocinajic od pavodniho
stavu v nitru pfirody a zde na pevné pudé fyzické plané¢ az nahoru k duchovnim
svétim, do nichz je prijata Faustova duSe.

Za Zivota Goetha byl z ,,Fausta“ uveiejnén jen prvni dil v podobé, jak jej nyni zname; potom
piiSla na fadu tato scéna ,Puvabnd krajina. Faust odpociva na kvétnatém travniku“. Potom
nasledovaly jednotlivé dily scény nazyvané ,,U cisaiského dvora* z prvniho d¢jstvi druhého dilu.
Zde zacina dé&j prechazet do ,,Klasické ValpurZiny noci“ — nikoli v3ak jesté tato scéna sama;
potom nasledovala ,,Helenina scéna“.

Jesté za Goethova Zivota se mnozi lidé zabyvali mySlenkou, jakym zptisobem by mohl byt
»Faust” dokoncen. Sledujeme-li tyto mysSlenky — a takové se objevily iv tisku— tu shledame
vesmes, ze lidé jiz tehdy védeli nasledujici: Faustova duSe musi byt spasena, musi se dostat
nahoru do duchovniho svéta. Ale vSechny tyto predstavy, které si lidé délali, maji néco — ¢lovek
to nemuzZe vyjédiit jinak — abstraktniho; néco mimotradné neurcitého. Goethe se pak jednou
svému ptiteli Eckermannovi vyjadiil v tom smyslu, Ze si musel vzit na pomoc urcité kiestanské
obrazy, aby se vymanil z neurcitého a dostal se k tomu, co chtél postavit jako konkrétni duchovni
skute¢nost.

Povazte jen, Zze Goethe napsal néco zcela pohanského, néco, co pochazelo z piedkiestanské
doby: Faustav snatek s Helenou; pak opét néco, co jisté neni protikiestanské: toto ¢tvrté déjstvi
»Fausta“; napsal to teprve tehdy, kdyz se jeSté¢ jednou ponofil do toho, v ¢em nevladnou
bezprostiredné kiestanské impulsy; teprve kdyZz se tim znovu propracoval, postavil pred nas

Vv

zahadu ,,Fausta“ v nejvysSim smyslu. Az v nejvyss§im véku mohl Goethe do vSeho, co pochazelo
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z pohanského kultu, zasadit urcité zarode¢né seminko kiestanstvi! Musel se doZit osmdeséti let,
nez si mohl dovolit fici — Ze je schopen pouzivat kiestanské piedstavy tak, aby tyto mohly
slouZit za roucho, do né¢hoz muze odit cestu, kterou musi nastoupit tato faustovska
duse.

Goethe se stal skute¢né predchadcem, ktery pripravoval takové cesty, které miazeme z hlediska
duchovni védy oznacit jako vhodné k tomu, abychom stale vice a vice mohli pochopit Kristiv
impuls. A k takovym poc¢atkam takového spravného chapani, které nyni prodélavame, pristoupi
v budoucnu jesté mnoho jiného, az my jiz zde nebudeme moci byt ptitomni; nebo az ndm k tomu
bude poskytnuta moznost v nasledujicich inkarnacich. Tim, co dnes miZeme proZivat na zakladé
duchovni védy, byl Goethem dan pocatek: aby se s pronikanim skrze skute¢nost piirody
spojovalo i to, co proudi v nitru naSich vlastnich dusi jako Kristav impuls. Nesmirné hlubokym
zpusobem nam toto Goethe znazornil, ale tak, Ze to vZdy odpovida pravému stavu véci.

Zde se pred ndmi rozprostird ptiroda; sbor mnicha, ktery se nam nejdiive predstavuje
duchovnim zpiasobem, prihlizi tomu, jak z piirody vystupuji sily Zivla, pricem se k témto Ziviam
piidruzuji duchovné-duSevni bytosti. To, co zde z této piirody vystupuje, pocituje
Goethe jiZz jako specificky kiestansky pohled. Z hlediska kiestanstvi nezaleZi prece
na tom, zda-li nékdo neustdle opakuje: Kristus, Kristus a opét Kristus! Z hlediska
kiestanstvi nejde ani o to, stale opakovat kiestanska dogmata. O¢ vSak skute¢n¢ jde je to, jakym
zpusobem ¢lovek citové proZiva ajak si potom tento ¢lovék spravné upravi svij pomér
a vztah k ostatnimu svétu. A toto pocitovani, tento spravny postoj ke svétu nam
podivuhodnym zpasobem znadzornuje Goethe. To, jak jsou posledni scény ,Fausta“
prodchnuté Zivotem a protkanée takovym citovym ZzZivlem (pocitovanim), je né&cim
vrcholné kiestanskym; a toto kiestanstvi se nam projevuje zvlasté tim, Ze cely
»Faust”, prestoze mnohe zustalo fragmentem a nedokonceno, je z uméleckého hlediska
nécim velikym a mocnym — Ze ¢lovék jen pozvolna dochazi k poznani, jak mocné pusobivym
umeénim je celd takova skladba, koncepce. — Tu se pied ndmi rozprostira Siroké
ptirodni byti fyzickeé planég, které vidime v pravém kiestanském smyslu piechédzet do
elementarniho a skute¢ného duchovniho byti. Do stiedu toho je nyni uvadén Faust
v disledku svého snatku s Helenou, kdyZ se sezndmil s antickym duchovnim svétem.
Helena je vyvedena z podsvéti na zemsky povrch. Faust pfichazi do styku s témito
duchovnimi bytostmi. Helenu obklopuje sbor dvanacti duchovnich bytosti, doprovazi ji
dvanéct bytosti sboru. KdyzZ se Helena vraci opét dolt do podsvéti, zastava na jevisti jeSté onen
sbor, av zavéru tretiho déjstvi jevi se ndm tento shbor jako elementarni bytosti, které jeste
nedozraly na stupen plného lidstvi. A je velmi zajimavé, jakym zpasobem zmizi tento sbor ve
tietim d¢jstvi druhého dilu Goethova ,,Fausta“! Zde mame také co ¢init s elementarnimi bytostmi.
A jakmile Helena zmizi, okamzité zmizi take tento sbor elementarnich bytosti. Sbor se rozdéli na
Ctyfi ¢asti. Co se stane s jednou étvrtinou tohoto sboru? NuZe — pokazdé tii osoby sboru sami
popisuji, jakym zpusobem se toto zmizeni déje: vSe mizi dovniti, do nitra pfirody. Tam, kde
Goethe nadzorné piedstavuje néco pohanského, tam nam ukazuje elementarni bytosti,
které stoji kolem Heleny jako dvanacti¢lenny sbor; tyto elementarni bytosti nyni
zmizi, odebiraji se do nitra ptirody. Pocitujte nyni, jak tato prvni ¢ast sboru vchézi
zpét do piirody.

My, v tomto tisicerych vétvi Sepotavém chveéni,
Sevelivém mihotani, piivabné laskujice,
tahneme od korene k vétvim Zivou mizu,

nyni listy, a nyni zase kvety
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zdobime vlajici vlasy volné k vzdusnému tanci.

To znamena: tyto bytosti sboru stavaji se nyni stromovim, stavaji se ptirodou. Témto bytostem
se pak dostava urcitého svoleni, aby se k nam na zakladé kiestanskych impulsa piiblizovaly;
a prichazeji nam tedy nyni opét vstiic:

Stromovi chvi se blizZ.

Elementarni bytosti pohanského svéta zmizi do nitra prirody a vystupuji z ni opét na povrch
tam, kde se s ni na Zemi spojil Kristiv impuls Zivoucim zpasobem. O, jak podivuhodné tento
sbor spolu s Helenou zde najednou zmizi, a pak — zndme to ze zavéreéné scény, kdy?Z tyto bytosti
jako ,,blaZzena pacholatka“ piijaly Kristav impuls — nyni v dasledku toho vystoupi z nitra ptirody
na povrch! A vezméte si hned k tomu jesté druhou ¢ést sboru:

My, zde k temto hladkym skalam do dalek se zrcadlicim
lichotive tulime se vInivym svym pohybem,
naslouchame kazdeé hlasce, zpévu ptaku, fletnam rakosu.

Opravdu, jsou to tytéZ skaly, do nichZ vklouzly tyto elementérni bytosti, které pak existuji ve
spleti kotend, a ze kterych pak vstiic k nam opét prichazeji urcité bytosti duchovniho svéta, které
vystupuji ven ze Zemé tehdy, kdyZ do sebe piijaly Kristav impuls.

Tu vidite, jak hluboce je tato basen ,,Faust* pojata, jak se uvniti této basné skryvaji jesté jiné
souvislosti, nez jak je bézné ziejmé! A praveé na téchto souvislostech tak velice zalezi. Toho si
byl Goethe pIné védom. Ze tomu tak bylo, tomu nasvédeuje ur¢itd poznamka, kdyz jests nebyl
zcela hotov s tietim d¢jstvim druhého dilu ,,Fausta®“. Goethe byl hotov az k mistu, kde zmizi
Helena, kde tyto elementarni bytosti sboru vchazeji zase do nitra ptirody — dopracoval se az
k této scéng, jak jsem to nyni pied¢ital; potom chtél Goethe, coz do urcité miry ucinil, ke konci
tietiho dgjstvi — nechat z Phorkyady povstat Mefista, a nyni mél Mefisto vyslovit to, co mél
vlastné podle pavodniho umyslu Goetha vyslovit samotny Faust v zavéru dilu. Goethe chtél, aby
to bylo vysloveno pravé Gsty Mefista; to ma svaj duavod z hlediska provedeni, protoze
Mefistofeles je ve skute¢nosti privodcem tohoto tretiho déjstvi; toto tieti déjstvi je pripojeno
k ,,Faustovi“ jako tzv. ,Klasickd-romanticka fantasmagorie®, kterou Mefisto vyrdbi ve své
,»Spiritisticko-magické laboratoti“. Mefistofeles ma fici to, co vlastn¢ chce Goethe, kdyz
pokracoval ve ,Faustovi®. Teprve v dob¢, kdyZz Goethe dospél k nazoru, Ze musi do ,,Fausta“
vtélit Kristav impuls, chtél, aby pravé Mefisto toto vyslovil. Zajisté, existovaly vZdy doby, kdy se
poznavalo, Ze v zakladech smyslového byti tkvi spiritualni byti. MaZzeme se vratit zpét do
vzdalené minulosti k mystice doby staroindické a staroegyptské; tehdy se jesté veédélo, Ze
v zékladech piirodniho déni spoc¢iva néco duchovniho. Goethe vsak chtél fici: ale nam jiz
nepiislusi, abychom duchovno chépali stale jesté takovym zpisobem, jakym to ¢inili staii
mystikové. Nebot” Kristav impuls pfinesl do svéta ve srovnani stouto zastaralou mystikou
a naproti vSi této pradavné moudrosti néco zcela nového! Néco zastaralého ndm dnes jiz nemuze
vice slouzit! — To chtél Goethe fici. Neni to tak, Ze bych néco takového jenom tvrdil: Ze Goethe
to jen chtél fici. Nybrz mame uchovano misto, kde to #ik4; — ono neni nyni jiZz v dneSnim
»Faustu“, ale je uchovano v urcitétm konceptu, v urcité poznamce Goetha, kterou jeho pisar
opatiil jesté korekturami, které mu Goethe diktoval. Rika tam na konci tietiho dgjstvi, jak si
praveé ,Faust” jako ¢inohra vyZaduje tento novy Kristav impuls; Ze by mu jiZ nestacila snad
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n¢jaka prastard moudrost, nybrz néco UplIné nového, ve smyslu Kristova impulsu. Nebot” Mefisto
musi nyni piedstoupit pied obecenstvo a pronaset nasledujici slova:

Mefistofeles

Stact, vidite jej,

(minen je Euforion)

ac je to stejné mnohem horsi
nez na britském jevisti, kde malé
dité vyrusta znenahla v hrdinu.

Zde je to jeste silenéjsi. Sotva byl
zplozen, jiz se také rodi.

On skace, tanci a mluvi zpusobne.
Neékteri to odsuzuji,

Jjini se zase domnivaji, Ze za tim néco vezi,
Ze se to nesmi brat doslovné.

Tusi se mystéria, ba dokonce i

néco klamného, indického a také
egyptského, a kdo to spravné slepi
dohromady, ma potéseni etymologicky
se pohybovat sem a tam,

ten je tim pravym muzem!

Svou predstavivosti dovedl Goethe vytusit jiz néco z toho, co vSechny tyto ,,nauky* ptinasely
tim, co takovym etymologickym zpusobem spletly dohromady; o vSech takovych ,,naukach*
nechtél Goethe ani slySet, proto nechal Mefista pokrac¢ovat nasledovné:

My Fikame to také,; a hluboky smysl nas
stane se vernym zdakem novéjsich symbolii!

Tim chce Goethe fici: Nic egyptského, nic indického, nybrz pravé to- ,vérnym Zakem
novéjSich symbola!*

Pak dospél Goethe k tomu — nikoli jen tim, Ze tu nebo tam uvedl néco kiestanského, nybrz Ze
celé zaloZeni duse s jejimi postoji vtajil do toku svého tvoieni; potom dospél k tomu, Ze vtélil do
svého ,,Fausta“ tento Kristav impuls.

A jakym zptisobem to Goethe ucinil?

Vidime-li na jedné strang, Ze Goethe byl skute¢n¢ obeznamen s urcitym mystickym postupem,
jak nam to doklada ono vystupiovani téchto tii ,,patera”, tak vidime na druhé strané, jakym
zvlasteé obdivuhodnym zpiasobem Goethe rozdéluje tento pavodné jednotny ,,andélsky sbor” na
dveé skupiny razné pokrocilych andélia: na sbor mladSich andéli a na sbor zralejSich andél.
A kdyZ si piecteme, jaka slova pronaSeji mladsi andéle aco tikaji zralejsSi and¢lé, tu pak
shledame opét néco podivuhodného. Vezméte nejprve to, co fikaji mladsi andélé:

Ony ruze, z rukou
milujicich, svatych kajicnic
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(Musime si vzpomenout na piedchéazejici scenu!)

pomohly nam ziskat vitezstvi

a dokoncit vysoké dilo,

ukoristit tento dusevni poklad.
Prchli zIi, jak jsme sypali,

Certi prchli, jak jsme zasahli.
Misto obvyklych trestit pekelnych
citili duchové muka lasky,

sam stary mistr-Satan

byl ostrou tryzni proniknut —
Jasejte! podarilo se!

Jiz v n¢kterych predeSlych scénach jsme mohli pozorovat andélské bytosti. Nyni jsou to ti
~mladsi and&lé*. Clovéku nelze ani vyslovit, jak hluboce se citi doten tim, kdyZ necha na sebe
pusobit to, co se ndm zde tak zndzornuje. Tedy ,,mladSi andélé“! Ano, ale pro¢ ,,mladSi“? To
proto, ponévadz si tito andélé dosud jeste neosvojili to, co souvisi s pozemskym svétem.

V predkiestanské dobé andélé piedstavuji takove bytosti, které si zahaluji svoji tvar pii vzniku
¢loveéka; tedy bytosti, které se v predkiest'anské dobé nezaplétaji do toho, co se zde dole na Zemi
déje. Ony zustavaji zcela jeste tam ,,nahote* v duchovnich sférach.

Nyni uvazte nejprve, jak charakteristickymi jsou tito mladi andélé, kteti jeSté nenasli spojeni
s touto pozemskou sférou, nyni jako sférou krestanskou; nybrz, Ze zustali dale tam ,,nahore*
a jesté nesestoupili dolu do kiestanské sféry; uvazte jen, jakym charakteristickym zptsobem se
tito andélé projevuiji!

UvaZte to, jak jsme si diive charakterizovali ony ,,Elohimy* pti stvoieni svéta. KdyZ ndm bylo
popisovano toto stvoieni svéta den za dnem, kone¢né bylo feceno: ,,A hle, vidéli, Ze to bylo
dobre®, nebo ,,krasné* (toto slovo, které tu stoji, je obtizné ptelozit). To znamena: Elohimové
jsou takové duchovni bytosti, které nejdiive tvoii a pak teprve vidi, Ze to, co stvotili, bylo dobré
a krasné! To je to, o co tu kraci. Jsou to jiné duchovni bytosti; na Starém Mégsici dosahly ur¢itého
stupn¢ svého zdokonaleni a nyni duchovnim zptasobem vstupuji do pozemskeho jsoucna: nejprve
konaji urcité ¢iny ateprve potom pozoruji, Ze se jim to podatilo. Tito ,mladSi andélé* si viak
musi teprve osvojit takovou vnimavost, kterou si jiz osvojili tito ,,starSi andélé”: musi nejdiive
fici, co vlastn¢ ucinili. Nyni si uvédomuji, Ze diive ,roztruSovali raZze z rukou Kkajicnic téch
milujicich®, nyni pozoruji, Ze to byli vlastn¢ oni sami, co tomuto ,starému mistru Satanasi*
zpusobili takova muka.

Tak vécng pise Goethe, nebot’ vi: bytosti, které neptichazeji do styku s kiestanskym svétem —
poznavaji teprve nasledné krasu a dobrotu toho, co bylo vykonano:

Ony ruze, z rukou
milujicich, svatych kajicnic
pomohly nam ziskat vitézstvi.

Vitézstvi bylo tedy docileno teprve az po vykonaném skutku. Vidite, Ze nespradam myslenky
jen jako néjaké spekulace!

MIzné kol skalni vyse
citim tak prave,
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hybajici se v blizku
duchovni Zivot.

Oblacky se stavaji jasnymi,
vidim pohyblivy zastup
blazenych pacholatek,
prostych pout zemé,
sdruzené v kruhu,

ktera se obcerstvuji

na novem maji a skvostu
horniho sveéta.

Budiz na pocatku
stoupajicimu plnému prospéchu,
k temto pridruzen!

»BlaZena pacholatka®“ jsou davno zde, a maji co ¢init s objevenim se téchto andélu; ale andg¢le
zpozoruji, Ze tu jsou, az kdyZ je cela scéna v proudu. Toho vseho je si Goethe pIné védom.
Mladsi and¢lé nevynaSeji z duSe Fausta ven nic, co je ve spojeni s pozemskym svétem; to
vynaseji taci and¢lé, ktefi jsou jiz ponékud starsi, ktefi se zdokonalili tim, Ze v dasledku mystéria
na Golgoté sestoupili sem dolu a dosahli dotyku se zemskym Zivlem.

Ndm zbyva pozemsky ostatek
— toto tikaji dokonalejsi andélé, nikoli ti mladsi.

nést zalné,
a kdyby z asbestu byl,
zuistal prec kalny.

A pak vysvétluji, jak si jiz v dasledku mystéria Golgoty osvojili urc¢ity nahled, pied nimz si
jeste tito ,,mladsSi andele zahaluji oblicej; co se zde odehravd, kdyZ se duchovni sila spojuje se
silami Zivlu, které jsou primichany v prirodé pozemského Zivota. Je to néco zcela mocného, kdyz
¢loveék pozoruje, jak Goethe dovede vééné-odborné vyli¢it néco takového, jakym zpasobem
dovede jednotlivé ¢lanky duchovniho svéta spravné charakterizovat a fadit vedle sebe. A kdyZ to
¢loveék srovna stim, jak mnozi, kteti by také chtéli znazornovat duchovni bytosti, slatali
dohromady pestré a bezvyznamné véci bez charakteristiky — tak se to vyjima mnohdy prave tak,
jako by nékdo chtél popisovat zevni prirodu afekl: Ach, ja jsem se prochazel lesy a loukami
avidel jsem na luginach samé podivuhodné modré rtze a podivuhodné Zluté cikorie, ¢ekanky
a tak divukrasné cervené a Zluté fialky a tak podobné; kde nic neodpovida skutecnosti. Ten, kdo
skute¢né duchovni svét znd, ten pocituje mnohd liceni jako neobycejné trulantskd, ponévadz se to
naprosto neshoduje s pravym stavem véci. U Goetha ale souhlasi vse! To je vSak néco
podstatného: pozorovat nikoli jen spekulativni interpretaci, nybrZz skute¢né vidét, jak tato duse
ihned zakotvi v duchovnim svéte, jakmile se jen rozhodne k tomu, sama ze sebe — na zakladé
vlastnich zazitka — vyli¢it urcitou duchovni udalost, jako je také ta, kdyZ Faust stoupa vzhutru do
duchovniho svéta. A piitom tato vysoka umeélecka Uroven, umélecka skladba a kompozice uvniti
néceho, co je veskrze spiritualniho razu.

Pokusil jsem se vam ukazat — nehledé zcela na to, co Janovo evangelium piedstavuje jinak —
jak jednoduSe celou touto svoji naladou v Janové evangeliu spociva néco, co toto dilo ¢ini
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zaroven nejvetsim umeleckym dilem. VVzpomente si na cyklus prednaSek v Kasselu o Janové
evangeliu! (Janovo evangelium v poméru ke trem ostatnim evangeliim, zejména vsak k Lukdasovu
evangeliu, Kassel 1909.) Skute¢né, takové umeélecké snahy, které sohledem na néco cisté
duchovniho usiluji zaroven i 0 néco dokonale uméleckého, ty najdeme ve ,,Faustu“ vSude; jsou
tam uplatiovany takovym zptasobem, Ze jak po strdnce umeélecke, tak i po strance spiritudlni
naprosto odpovidaji pravému stavu véci — a jsou tudiz spravné. Nebot” zde jde o to, aby svét stale
vice a vice dochazel k takovému néhledu, Ze to, co se stane skutecnym poznanim a skute¢nou
zkuSenosti na duchovnim podkladg¢, je také néco spravného i tehdy, kdyZ je to postaveno do
svéta. Néco, co je pouze duchovné vyspekulované, vyjima se ve svété obycejné jako domecek
z karet. AvSak to, co bylo poznano na zakladé duchovniho svéta, to se stavi také pevné do
zevniho svéta.

O néco podobného jsme usilovali i my pfi vystavbé naSi budovy po strance architektonicke.
(Viz: ,,Cesty k novému stavebnimu stylu.* S dvandcti obrazy prvniho Goetheana.) Tato budova
byla skute¢né postavena na duchovnim zékladé. Proto se tam také dalo vSe zevné uskutecnit.
A nedéladme si piilis mnoho z toho, jestlize sem nékdo prijde a fekne nam: ,, To nebo ono se nam
nelibi.“ Jsou takovi lidé, kteti nam to ¢i ono na nas$i stavb¢ vytykaji. Ale vyzname-Ili se trochu ve
svété a vime-li, Ze taci lidé patii — alespon v jistém ohledu — k ur¢itému druhu téch, o kterych
jsem vam vypravoval, jak interpretuji Goetha — pak si z téchto vytek tak piespiiliS nedélame;
nebot’ necht’ si pak kuptikladu takovy pan, o némzZ byla zminka, ik o nasi stavbé a naSem
zpusobu mysleni atd., co chce — potom nam to p#iliS neimponuje. Ano, nakonec néktefi lidé jsou
obdaieni takovym duchem! Toto vi kazdy ¢lovek, ktery se trochu vyzna ve svété. Ale to, co je
zrozeno z ducha— to je dosazitelnou moznosti, ponévadZ je to néco zaroven duchovniho
i uméleckého.

A tu bych chtél dnes upozornit alespon jeSté¢ na jedno: prichazeji nam vsttic ,téi kajicnice
aspolu snimi tato ¢tvrtd, nazvana jinak Markétka. Nejprve ndm jdou vstiic tyto t¥i postavy.
Zadny spravny umélec — fikam ,spravny* — zajisté by nikdy neucinil to, Ze by fekl: NuZe,
nechdm zde vystoupit tfi kajicnice; kde jsou tedy tti kajicnice? V Zivoté maZeme také poznat
vselijaké lidi, i takové, kteti si vezmou do ruky slovnik rymu a basni a podle toho pak skladaji
své basn¢; podle abecedy si vyhledavaji, aby se to ,,rymovalo* — a pak nasleduje druhy radek,
verS atd., — znal jsem takové lidi. Ale pravy basnik, protoZze je skute¢nym ume¢lcem — neucini
néco takového, aby postavil tyto ,,tfi kajicnice* jen tak libovolné vedle sebe, nybrz on je spojuje
docela urc¢itym zpusobem; — to vystupuje pravé charakteristicky u Goetha — ono podivuhodné
stupniovéni, piipad podivuhodné vnitini kompozice, kterd je soucasné uménim a zéaroven je
vystizna aspravnd. Co maji tedy tyto ,tri kajicnice” vlastné ucinit? Nejprve tato Maria
Magdalena, pak samaritanka u studny, a potom egyptska Maria? NuZze, jiZ jsem vdm naznacil, Ze
tyto , ti kajicnice” maji vlastné ukazat, Ze v Zenské prirozenosti spociva néco véeneho, co byva
onou ,,hvézdou véené trvajici lasky*; — to chce fici Goethe — oné lasky, kterou Ahriman-Mefisto
nemuze nahlodat, ponévadz se spojila s Zenskou dusi. | kdyby se tato provinila, presto zustava jen
onou laskou, kterou Kristus jako impuls vtelil zemské evoluci. Timto zptsobem jsou nam
piedvedeny tyto ,téi kajicnice”, které ve svém srdci jsou uchopeny tim, co ptinesl Kristus,
piestoze v zevnim Zivoté nebyly zrovna vzorem vSech lidskych ctnosti; ale jejich duSe se piece
jen staly zputsobile k tomu, aby mohly pochopit to, co je laska. Je-li to nyni spravné mysleno, tak
musime fici: Ano, jestlize se svétem rozSituje néco takového jako Kristav impuls — pak uchopuje
nejdrive to nejblizsi, pak néco vzdalengjsi a potom se dotkne i toho nejvzdalen¢jSiho. A nyni by
bylo krasné, kdyby se Kristav impuls lasky stale vice a vice rozSifoval (jako vina, kterd, kdyz
néco spadne do rybnika, vytvari stale vetsi a vetsi kruhy), kdyby uchopil také provinilé duSe
asvym teplym Zarem by pieléval ityto provinilé dude. Tato Marie Magdalena, tato Zidovka,

97



Hebrejka, pochazejici bezprostiedné ze zemé, kterd byla svym Zidovstvim vroucné spojena
s Kristem JeZiSem; zde byl uchopen kiestanskou laskou tento nejblizsi, nejuzsi okruh okolniho
svéta. Pak to jiz postupuje dale, druhy okruh se jiz rozSituje dale do zevniho svéta; Kristus
opousti jiZz nejuzsi oblast Zidovstva akraci nyni do dalSi— ale jeSté dosti blizké oblasti,
okruh. Jak vite, tehdejSi lidé si predstavovali néco velmi vzdalené kiestanstvi; bylo to
piedstavovano jako egyptstvi: egyptska Maria. Ona vychazi z naprosto ciziho, co nejvice
vzdaleného svétového okruhu — z pohanského svéta — vychazi vsak z néceho, co bylo jen jako
neviditelnou rukou zapuzeno pro toto jisté provinéni, aby se jiZz nemohlo dotknout kiize; musi
nyni odpykat toto své provinéni timto po ¢&tyficet roku trvajicim pokanim v egyptské pousti. Jak

Skute¢n¢ vidime vinéni této lasky, jak se stale rozSituje; a nyni rozumime, jak pozvolna se
zkrystalizovala tato Goethova piedstava o tom, co on pak ke konci oznacil jako ,,vécné Zenstvi“!
Takové pojeti Zeny v goethovském duchu musi vymytit kaZzdou stopu néjaké nizkosti.

A tomu, co se zde ve vinach rozsituje jako laska, odpovida — reknéme — presné celd tato tdnina,
cely tento postup jednani a zpusob, kterym Goethe vyslovuje tato slova. Pokuste se vycitit toto
podivuhodné vystupiovani, které vlastné celym svym rytmem jiz dyché z téchto slov:

Maria Magdalena:

Pri lasce — jez nechava

téci slzy jako balsam na nohy
Tvého bozsky jasného syna —
vzdor posméchu farizeui;

pri nadobeé, ktera tak bohaté
nechava kapat dolii libou viini,
pri kaderich — které tak mékce
osusuji svate udy.

Citime néco, jakoby bublani vody v blizkosti.
Maria samaritanska:

Pri studnici, k niz jiz kdysi

Abraham nechdval vést stada,

pri védru, jez se smelo

chladné dotknout rtu Spasitele;

pFi Cistéem, bohatém zdroji,

ktery nyni rozléva se odtud,

prehojny, vécné jasny,

dokola vsemi svéty tece.

PovaZte jen, jak se to Siti! Jsme vlastné s celou piedstavou neseni do bezprostiedni blizkosti
Krista. Pak piejimame jeSt¢ do naSich piirodnich piedstav celé svéty. A potom dochazime
k egyptskeé Marii:

Pri posvatném misté,
kde Pana poloZili,
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pri pazi, jez od brany
mne varovné odstrcila zpét.

Nyni prichazi to neviditelné, spiritudlni — toto zde bezprostiedné zazniva. Jesté jednou dochazi
k ur¢itému vystupnovani! Neni tomu tak, Ze by ¢lovék musel teprve naméahat svij rozum, aby
piidel na to, Ze se zde nachazeji takovéto tii kruhy. Clovék je musi pocitovat, kdyZ vyslovuije tato
slova. To je néco vyznamného.

A nyni chceme uvaZzit nasledujici: Probirali jsme v urcitych po cela léta trvajicich Gvahach, jak
se pred naSim pozemskym vyvojem odehravaly urcité predchéazejici vyvojové stavy: doba
saturnska, slunedni a mési¢ni; nyni prozivame vyvoj doby zemské. Clovék v ur¢itém ohledu
spoluprodélal v8e to, co témito stavy svétového vyvoje prochézelo. V ¢em vlastné spociva
podstata téchto vyvojovych stava? Ta tkvi v tom, Ze tyto doby jednou zde byly a opét pominuly
a ze nyni nam nastala doba pozemského vyvoje. Clovék ale prodélaval pied touto pozemskou
dobou svoji dobu saturnskou, sluneé¢ni a mési¢ni a nese ve svém vlastnim nitru G¢inky, které
pochazeji ztéchto davno minulych vyvojovych dob. Zkoumame-li dnes bytost ¢lovéka
prostredky duchovni veédy, pak shledame, Ze fyzicke télo, kdyZz obdrZelo svaj prvni zdklad na
Starém Saturnu, vyvijelo se pak dale na Starém Slunci, Starém Mésici a Zemi, kde se v3ak nyni
nanovo spojilo s kosmickymi silami, aby pfijalo do sebe néco nového. Tim, co fyzické télo
¢loveéka prodélalo vtéchto tiech vyvojovych stavech — tim se pravé dotykdme vyznamného
mystéria— projevilo se to na Zemi nejzietelnéjSim ac¢inkem v konstituci vnitinich Zenskych
orgdnu. Vnitini Zenska organizace, stejné jako fyzicko-télesnd organizace spolu se vsim tim, co
se projevuje ve spojeni s fyzickym télem, také ijako duSe Zeny, to vSe na sobé nese
nejvyznamnéjSi mérou G¢inky z doby saturnské, slune¢ni a mésicni. Nikoli nadarmo nam Bible
vypravuje, Ze Elohimové, aby utvorili Adama, muze, shirali ,,prach®, tzn. to, co na Zemi teprve
pristoupilo jako vzduch a voda (prachem se mini zemsky Zivel). K tomu, co Zena ptinasi svym
vlastnim mikrokosmem v sob¢ ze Saturnu, Slunce a Mé&sice, pridava se teprve na Zemi z kosmu
néco, co je puvodu muzského. Hluboké tajemstvi lezi nad tim, co se na Zemi stavi proti sob¢ jako
muzstvi a Zenstvi. Samoziejmé se vztahuje pravé fecené jen na to, co Se projevuje pouze
v organizaci ¢lovéka jako muzstvi a Zenstvi. A toto mystérium souvisi také s celym pozemskym
svétem, souvisi s uréitymi schopnostmi, které ptinalezeji Zené, jen Zené za doby jejiho
pozemského vyvoje; jsou to schopnosti, které souviseji s tim, co Zena svym nitrem pienasi sem
na Zemi jako néco makrokosmického z vyvoje saturnského, slune¢niho a mési¢niho, co ona
piijala do svého vlastniho mikrokosmu; pokud jde o mikrokosmos muzsky, tento piijal do sebe
néco makrokosmickeho, co pochazi z vyvoje, ktery piedchazel pozemsky. Tedy zcela zvlastnim
zptisobem nese kazdy v sob¢ — Zenstvi i muZstvi — cely vesmir! A jestlize jsem castokrat hovoril
o0 tom, Ze ¢loveék nese v sobé cely makrokosmos, pak jej organizace Zeny a organizace muze nese
v sob¢ zcela zvI&Stnim a odliSnym zpisobem.

NuZe — Goethovi vzeSla kosmicka mysSlenka, kdyZ ptivadi tyto kajicnice k Mater Gloriosa —
Matce véené slavy. Nebot’ ¢im je mu Mater Gloriosa? Tato ,,Mater Gloriosa* byla Goethovi tim,
co nam do této pozemské doby pieneslo ve své Uplné ¢istote tyto vecné trvajici Gcinky saturnskeé,
slune¢ni a mésiéni doby; ona mu byla tim, co tyto G¢inky zachovava v urcité nedotéenosti ode
vSeho pozemského, byla mu bytosti, ktera tyto Ucinky zapojuje do makrokosmu v dasledku toho,
Ze ona to byla, kterd sméla tuto Zemi piipravovat na prichod Krista.

Néco makrokosmickeho, co je v Zen¢ prave jako toto ,,vécné™ Zenstvi, to je ono, co nas tahne
nahoru (rese vys)! Co je to, co nas takto nese vys? Jak bychom to méli fici, abychom tuto otazku
spravné zodpovedéli? Tim zpasobem, jakym to tika tento mysticky sbor!

Toto bylo ndzorem Goetha, jenom nechtél pouZivat vSeobecné vyrazy, aby mohl fici toto:
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Vse pomijivé
jest jen podobenstvim;
nedosazitelné

stava se zde dosazenym,
nepopsatelné
je zde ucineno;

za Mater Gloriosa
spéjeme vys.

Co bylo vykonano, co se odehralo pted ndmi, to zaroven inese cely duchovni svét (tam)
nahoru, vys.

Hluboce kiestansky uzavird se Goethova Zivotni basen. Na tyto aforistické poznamky — vSak
jen takovymi mé¢ly byt — navazeme pak piiste.
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IX.

RISE MATEK
MATER GLORIOSA

S ohledem na dfivejsi scénu druhého dilu Goethova ,,Fausta“, na scénu, o které jsem se jiz
¢asteji zminil, pokud $lo o rizné souvislosti, totiZ o urcité prekazky spojené s tim, Ze Faustu mélo
byt zabranéno, aby se spojil s Helenou.

NuZe, jak znazoruje zde cela tato basnicka skladba to, aby se Faust mohl spojit s Helenou?
Jak vime, musi se Faust nejprve odebrat do takové konciny, do které Mefistofeles nesmi vkrocit —
asice do této ,iiSe Matek". Jiz castéji jsme zduraznili, Ze Mefisto-Ahriman muze Faustovi
dorugit jen svij kli¢ k ,,Ri8i, kam nikdo nevkrocil a kam vkro¢it nelze*. Pti tom jsme se zminili
o tom, Ze v této ,,riSi Matek" Ize také nalézt ono ,,vé¢né jadro Heleny*, které nepodléha zakonu
smrti; a fekli jsme, jak se Goethe pokousi o rozieSeni onoho tajemstvi, které brani Helené opét
vstoupit do pozemského svéta. RozieSeni tohoto tajemstvi nachazime v tom, Ze Goethe nechava
vzniknout ,,homunkula“; tento ,,homunkulus* musi prodélat celou evoluci pozemského svéta,
musi takika ,,dohanét” to, co zameskal, cozZ se déje takovym zptasobem, Ze se nejprve rozplyva
v Zivelnych sil&ch, elementech; tak prechazi do urcitého elementarné-duchovniho jsoucna, kde
mu je nyni umoznéno spojit se s puvodnim praobrazem Heleny, jak ho Faust vynesl na pozemsky
povrch z této ,kiSe Matek”. Tim je déna z&roven moZznost k jistému znovuvtéleni, s nimz nyni
muze Faust uzaviit snatek. Faust se pozveda nad ono veliké jevisté svéta, hledd Helenu! Co
potiebuje nyni Faust k tomu, aby naSel Helenu, tento prapavodni idedl fecké krasy? Helenu, tuto
Zenu, ktera prinesla do feckého svéta tolik zkazy, kterou Goethe presto piedvadi v takovém
svétle, Ze se ndm jevi — fikdm to také s ohledem na Markétku — v tomto feckém smyslu jako
»hevinné-provinila“. Nebot' v takovém svétle se nam tato Helena zjevuje na zacatku tietiho
dejstvi — jako ,,nevinné-provinild“. Svym c¢inem zpiasobila mnoho zlého, ale Goethe hleda
v kazdé lidské povaze jenom to, co je v ni jako ,,toto vécné®, které piebyva také v Helené. Goethe
nemize v piipadé, kde chce znazornit celou evoluci lidstva ve vy$§im smyslu, nemiiZe se zabyvat
n¢jakou vinou a néjakym zlem, nikoli, nybrz musi jediné brat v Gvahu to, co je nutné, potiebné.

Nuze, tazeme-li se, co zavdalo Faustovi pric¢inu k tomu, aby vstoupil do oné duchovni fiSe,
V niz muaze nalézt Helenu — tu zazniva nam vsttic podivna odpovéd’:

Matky jsou to! Tyto Matky!

A Kli¢ k témto ,,Matkam*“ podava mu Mefistofeles. Charakteristickym zpusobem dostava se
nédm pouceni, jak ma Faust sestoupit dolu k ,,Matkdm*; stejné tak mohlo by se nam fici, Ze Faust
ma vystupovat vzhiru k,Matkam*: nebot’ ohledné této RiSe se neda fyzickym zpiasobem
rozliSovat, co je dole a co nahore.

Matky, o Matky! — Zni to tak podivné!

Tato slova slySime znit, jak vychazeji z Fausta! A vzpomeneme-li si, jak ndm byla popisovana
tato ,,riSe Matek”, jak tam kolem zlaté trojnozky zasedaji ,,Matky* a upirame-li nyni zrak na tuto
scenérii, vjaké se nam tyto ,Matky* piedvadé¢ji, jak bychom mohli tento sestup Fausta
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k ,Matkdm* vyjadiit? Co ndm predstavuji tyto ,vééné vladnouci Matky*, znazornujici néco
Zenského, tyto mocné sily, ze kterych Faust vynese nahoru to, co piebyva v Helené jako toto
véené Zenstvi, co tedy nepodléhad smrti, co je né¢im nesmrtelnym? Kdybychom chtéli zde na
tomto mist¢, kde je Faust odeslan k Helen¢, vyjadfit cely tento skute¢ny stav véci, pak bychom
museli fici: Faust vyjadii onu touhu, ktera ho pak vede k Helen¢ atim k témto ,,Matkdm!*“ —
témito slovy: K véenému Zenstvi jsme neseni vys! Jestli vzhiru nebo dold, o to ted’ tady nejde;
nebot’ predpokladame stejny motiv, ktery se dostavi ke konci, ,,v zavéru celé ¢inohry*; i zde —
Faust sestupuje dola k témto ,,Matkam®. Ale nyni stojime, a spolu s ndmi Faust, pii tomto sestupu
k ,,Matkam* a k Helené na padé starého Recka, tudiz pohanského svéta v dobé predkiestanské —
tedy vdobé, ktera predchazela mystériu na Golgoté. A co zavér faustovskeé cinohry? Pii
zavérecné scéné se ocitdme pied podobnou cestou, kterou nastupuje milujici Faust, aby se dostal
tam, kde bude v blizkosti duSe své milované Markétky; ale nyni spolu s nim stojime na ptad¢ oné
evoluce, kterd nastala az po mystériu na Golgoté. A o co nyni Faust usiluje? Touzi jeSté po
»,Matkach“? Neusiluje jiZ o ,mateiskou trojici“, ale usiluje o jednu a jedinou ,,Matku“, o tuto
»,Mater Gloriosa“, kter& mu ma nyni urovnat cestu, ,,kam nikdo nevkrocil a kam vkrocit nelze*;
tam, kde nyni prebyva dusSe Markétky. ,,Matky* — toto vééne Zenstvi — jsou ale ve trojici. Ale tato
jedine¢na, jedind matka ,,Mater Gloriosa“ je samojedina. A tak, jak nas vedlo diive staré snazeni
k témto ,,ttem Matkam®, tak piemistuje nas tato usilovna touha po této jediné ,,Mater Gloriosa“
nyni do evoluce, ktera teprve nastavd po mystériu na Golgoté. Neukazuje nam tato primo
strhujici velkolepost nejen néco, co nas z hlediska uméleckého piemaha, ale také néco docela
zvlastniho, co nam a celému lidstvu prineslo mystérium na Golgoté? Z pavodni trojnosti urcitého,
jeste jenom astraln¢ podnécovaného mysleni, citéni a chténi, usiluje nyni celé lidstvo s touto
postavou Fausta o troj¢lennost tohoto véeného Zenstvi. Toto charakteristické jsme zdaraznili jiZ
Castéji — Ze urcitd jednotnost lidského nitra prichazi v podobé onoho lidského jastvi k celému
lidstvu teprve, aZ nastala doba, kterd nadeSla az po vykonaném mystériu na Golgoté. Z diivejsi
»materské trojnosti“ zrodila se jedna, jedina, tato ,,Matka vécné slavy*, tato ,,Mater Gloriosa“
jako nasledek toho, Ze ¢lovék pokracoval ve vyvoji dale timto postupem, jimZ jeho nitro bylo
prozéieno lidskym jastvim!

Podivejte se, co to znamena: V této faustovské basni je nyni ztélesnéno celé tajemstvi, které
doprovazi lidstvo na tomto piechodu z doby pied mystériem Golgoty do doby po ném. A toto
tajemstvi, za kterym se skryva tento prechod ,vécného Zenstvi“ z puvodniho poctu tfi
v jednotnost, je jednim z téch nejmocngjSich a nejobdivuhodnéjSich, jez svym gradovanim tvori
druhy dil faustovské ¢inohry. Ale kdybychom sebepronikavéjSim zpasobem pronikli do mnozstvi
faustovskych tajemstvi ukrytych v tomto dile, vzdy bychom dosli k tomu, co jsem sice pedantsky
vyslovil, ale nikdy tak pedantsky neminil, kdyZ jsem tekl: Ze vSechno je vypracovéano s odborné
znaleckou vécnosti!

Zminil jsem se jiz diive otom, Ze chceme-li pIn¢ chépat lidskou bytost se vSim, s ¢im tato
souvisi, musime poukazat na to, jak ¢loveék — tedy jako ,,aplny cloveék™ — souvisi s celym
makrokosmem, a jak tento makrokosmos se v ném zrcadli jako mikrokosmos. Musime si oviem
pii tom uveédomit, Ze pozemsky vyvoj by zistaval v nas stdle jako néco nepochopeného,
kdybychom si neuvédomili, Ze ¢lovék ve svém nitru nosi ssebou néco, co se vzhledem
k pozemskému vyvoji jevi zprvu pomijivym, co vSak vzhledem k vyvoji celého ¢lovéka je nécim
trvalym, co se svym vyvojem skrze Saturn, Slunce a Mé&sic postupné pric¢lenilo do piirozené
bytostné podstaty clovéka. VzZdyt vime, Ze toto télo fyzické se vytvorilo ve svém prvotnim
zakladu jiz za doby saturnského vyvoje. Vime, jak tento lidsky vyvoj pokracoval stale dal a dale
vyvojem slune¢nim a mésiénim, az se kone¢n¢ dostal a vclenil do pozemského vyvoje. Nuze,
zcela rozdilnym zpasobem (upozornil jsem na to jiz diive) — se to pak vélenilo do zevniho
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pozemského Utvaru ¢loveéka jako néco, co se snim jiZz spojilo v téchto tiech predchazejicich
evolu¢nich stupnich, tedy v celé této evoluci, ktera predchazela vyvoj pozemsky.

Mohl jsem jen zbéZné naznacit nékterou ¢ast toho, co jsem vyslovil o této otazce jiz drive; au
tohoto ¢astecného a zbéZzného naznaceni také zustaneme. Vyslovil jsem Ze: ,, Tim se dotykame
okraje urcitého vyznamného tajemstvil“ A je tudiZ ptirozené, Ze takové véci se daji jenom
naznacit. Kdo by chtél dale sledovat tyto véci, musel by otom, co bylo jenom naznaceno,
meditovat. Pak by naSel to, po ¢em touZi; trvalo by to ovsem delSi dobu.

Jedno si vSak musime objasnit, Ze totiZ ¢loveék na konci mési¢niho vyvoje a na zacatku vyvoje
zemskeho, pravé kdyZ nastala tato svétova noc, toto rozloZeni a zduchovnéni, prodélal timto
piechodem z vyvoje mési¢niho do pozemského urcité rozloZeni a zduchovnéni, ale takovym
zptisobem, Ze pii svém opétovném vybudovani byl vélenén do hmoty — do stavu materialni
télesnosti. Zajisté — ¢loveéku zuastaly zachovany jeho puvodni zékladni vlohy, tak jak mu je
priclenil vyvoj saturnsky, slune¢ni a mési¢ni, tedy vlohy, které tvorily také zaklad jeho téla
fyzického. Ale ¢lovék je nyni piijal ve zduchovnélém stavu, ze kterého si je musel znovu
ztvarnit; takZe si musime predstavit, Zze béhem pozemského vyvoje existovala urcita doba, ve

Nehledé ke vSemu ostatnimu, co mélo uréitou Gc¢ast na tomto vyvoji, ktery vede az k té
skutec¢nosti, Ze ¢lovek jako fyzicky-pozemska bytost piijal podobu muzskou a Zenskou, mohli
bychom — vSeobecné vzato — fici toto: ¢loveék — tak jak sem do tohoto pozemského byti vstoupil,
mél zprvu jen podobu éterneho ¢loveka. Zajisté, Ze i vtomto éterném ¢cloveéku se jiz nachazely
vlohy pro ¢lovéka fyzického tak, jak si je tento vyvinul za doby saturnské, slune¢ni a mési¢ni; ale
piesto nyni se tyto prvni zaklady vytvérely jako néco éterného. Podrobnégji jsem to naznacil
v knize ,, Tajnd véda“. Ato, co je fyzické, muselo se vyvinout teprve z éterného zakladu. Ale
u takového vyvojového pochodu, kdy se vyviji jedno ze druhého, se na tom podileji také Lucifer
a Ahriman. Lucifer a Ahriman puasobili jiz diive. A kdyZ nyni znovu zasahuji do pozemského
vyvoje svym vlivem, tak piece jen se tento zasah opakuje, jak tomu bylo jiz za doby mési¢éniho
vyvoje, jakoz i v dobé, kterd predchazela mési¢nimu vyvoji; tak pasobi a zasahuji nyni nadale do
celkového vyvoje lidstva.

NuZe, nyni musim na tomto misté vyslovit néco, ¢emu nelze tak snadno porozumeét a to méné —
jak se domnivam - z hlediska rozumoveho nez z urcitého hlediska citového; ale musi to byt
jednou pochopeno. Piedstavme si nasledujici: Clovék byl kdysi béhem zemského vyvoje — neZ se
zacal pozvolna vytvaret v ¢lovéka fyzického, od pocatku doby lemurské az k dobé atlantske —
¢lovékem éternym, a madm-li to naznacit jaksi schematicky — tak se z tohoto éterného stavu
vyvinulo pozvolna néco fyzického. Clovek byl tedy né¢im éternym. Nuze, my vime, Ze éterné se
rozdéluje ve ¢tyti druhy razného éteru. Ano, tento éter zndme takika jako néjakou bytost, ktera
ma c¢tyti bytostné clanky. Postupujeme-li smérem zdola nahoru, pak rozeznavame tyto Gétyfi
druhy éteru: éter tepelny, svételny, latkovy neboli chemicky, ktery vSak mé svoji latkovou
povahu z toho, Ze je naplnén niterné uréitym zvukem, ténem, ktery vychazi ze svétové harmonie
sfér; nebot’ latky povstavaji tim, Ze se stavaji projevem urcité sférické svétové harmonie. Svét si
musime nejprve piedstavit jako néco harmonického. Tim, Ze urcity ton zni svétem, dava pricinu
k tomu, aby — feknéme — povstalo zlato, druhy, aby povstalo sttibro, treti zpasobuje vznik médi
atd., atd... Kazda takova latka je tudiZz vyrazem urcitého tonu, takZze mizeme samoziejmé nazvat
tento druh éteru také ,.éterem zvukovym*; jenomze si nesmime piedstavit eterné takovym
zpusobem, Ze by se to dalo postiehovat jako néco pozemského, nybrz jako takovy ton,
doznivajici jesté ve vzdalenych éterné-duchovnich sférach. A ¢tvrtym, poslednim druhem éteru je
éter Zivotni. TakZe clovek, predstavujeme-li si ho jest¢ jako cloveéka éterného, je takovym
éternym vytvorem, v némzZ se tyto ¢tyri druhy éteru vzajemné prolinaji. MuZeme tedy fici:
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Cloveék se nam jevi na tomto stupni pozemského vyvoje— ve kterém pozvolna povstava
z éterného ¢loveka clovek fyzicky — jako éterny organismus, zvolna prechazejici do stavu
fyzického asloZeny ze v3eho tohoto ctvera druhti éteru: zéteru tepelného, svételného,
chemického neboli zvukového a Zivotniho.

NuZze, na celém tomto postupu, kterym ¢lovék piechazi do stavu fyzi¢nosti, se Gc¢astni Lucifer
a Ahriman. Tito dva jsou vZdy pii tom. Oba dva se Ucastni této evoluce. Kazdy pii tom pasobi
svym zvlastnim vlivem. Samoziejmé existuji u takového vyvoje urcité body, kde tento vliv je
zvlaste silny; takove zvlastni body vzdy existuji; maZete to najit v knize ,,Tajna véda“ — kde jsem
to zvlast’ zdaraznil. Tak jako — tekl bych — pusobi vZdy celd rostlinna sila v jedné rostling a pfi
tom pusobi jednou na tvoieni zeleného listu, po druhé na tvoieni kvétu, stejné tak jsou vzdy oba —
jak Lucifer, tak i Ahriman — pii tom, kdyZ ¢loveék ve svém vyvoji prochazi témito raznymi
epochami zemského vyvoje: oba dva byli doslova vzdy a vSude piitomni.

Nehled¢ na v3e ostatni— nebot’ nelze vZdy v3echno vyjmenovat— maZeme si priblizné
piedstavit, kdyz tento fyzicky ¢lovék povstava z éterné organizace, jak se z této vytvori podoba
Zeny a podoba muze. Samoziejmé musime si spolu s tim také piedstavit vSechno ostatni, co jsem
o tom vylicil knize ,,Tajna véda“ a na jinych mistech. Co jesté dale pii tom spolupusobilo, k tomu
nyni nemusime piihliZet, nybrZ jen k tomu, jak z éterného povstava podoba Zeny a podoba muze.
Kdyby zde pti tom neucinkoval tento vliv Lucifera a Ahrimana, nikdy by nepovstala tato
dvojnost muZe a Zeny, nybrZ povstalo by z toho néco, co jsem kdysi v Mnichové popisoval jako
néco stiedniho. TakZe nyni mazeme fici nasledujici: Ze zde na Zemi doslo k tomuto rozdvojeni
lidské postavy na muZskou aZenskou, to musime piipsat Luciferovi a Ahrimanovi. NuZze,
piedstavime-li si tento prvotni stav, ve kterém se clovék jiz priblizuje k pevné pozemskosti,
k Zemi, ktera se nyni pozvolna zahustuje pomoci fiSe nerostné, aZz se stane pozemskou planetou
s pevnou hmotou — pokud si piedstavujeme, Ze v okruhu této planety se nachazi éteri¢nost, ktera
prolind ipevnou pozemskou sféru— pak muzeme také chapat, Ze spolu stimto do Zemé
vnikajicim éterem nyni vznika ¢lovek, ktery se piizptisobuje postupnému ztvrdnuti Zemg, takze
se v ¢loveku setkavaji stav fyzicky, nerostny se stavem éternym. A Lucifer a Ahriman jsou stale
pii tom a Ucastni se na tomto déni svymi G¢inky. Oba maji mnoho prostiedki, aby uplatinovali
svaj vliv na lidskou evoluci. A oba spoleéné vyuZivaji téchto prostiedkt k tomu, aby jimi
privodili ty ¢i ony G¢inky.

Lucifer si piedevSim vytkl za Gkol vyvijet ducha lehkosti; Lucifer vlastné nechce, aby se
¢lovek tak zcela spravné vnoril do pozemskosti; nejradéji by si vlastné vabec nepial, aby ¢lovek
sestoupil sem dold na Zemi. Lucifer je bytosti, kterd se svym vyvojem zastavila na mési¢cnim
stupni; chtél by si pro sebe ziskat ¢lovéka, aby se tento dale pozemsky nevyvijel. Jeho Gsili se
projevuje v tom, Ze se piedevsim zmocnuje tepelného a svételného éteru. Téchto sil nyni pouziva
Lucifer svym zpusobem pii d¢jich, kdyz vznika fyzicky ¢lovek. Lucifer si osvojil uréitou moc
nad tepelnym a svételnym éterem, které predevsim ovlada. K tomu se Lucifer pfipravoval za
doby mési¢niho vyvoje tim, Ze se naucil ovladat tyto sily a pak je svym zpusobem zorganizovat.
V dasledku toho dovede Lucifer svij vliv uplatiovat zcela zvlastnim zptasobem pii fyzickém
vznikani ¢loveéka. Praveé tim, Ze Lucifer nechava ztéto eéterné podstaty vzniknout fyzicky
zhmotnélého ¢loveka, muZe se pti tom zmocnit take tepelného a svételného éteru a svou moc
uplatiovat zcela jinak, nez by se mu to podafilo pro vybudovani fyzické podoby clovéka bez
téchto sil. NuZe, pravé timto zpiasobem, jakym nyni Lucifer vladne, piede a tk& v tomto tepelném
a svételném éteru, nevznika ,,néco stredniho“ — jak byl pavodné zamyslen — nybrz dochazi
k tomu, Ze vznika postava Zeny. Zenska podoba ¢lovéka se stava projevem toho, co vychazi
z éteru, kdyZ se Lucifer zmocni tepelného a svételného éteru.
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Nad zvukovym a Zivotnim éterem vladne zejména Ahriman. Z&roven je Ahriman také duchem
tihy. Ahriman usiluje oto, aby tim mohl pusobit proti Luciferovi. VZdyt pravé v podobé
Ahrimana zjednala si moudie vedend o pokroku slouZici ¢innost boZsko-duchovnich bytosti
urcitou rovnovahu proti luciferské moci, ktera by jinak ¢lovéka piilis vynesla nad zemskou sféru.
Nuze, Ahriman by zase chtél ¢loveéka zatdhnout piilis dola do fyzické sféry, chtél by z ¢lovéka
uc¢init néco, co by piiliS hluboko zapadlo do fyzické télesnosti a neodpovidalo onomu
»prostiednimu ¢loveku®, jak bylo pavodné zamysleno. Pro tento ukol se Ahriman pripravoval
zase takovym zpuasobem, Ze si piedevsim osvojil uré¢itou nadvladu nad zvukovym a Zivotnim
éterem. Praveé vsildch zvukového a Zivotniho éteru vlédne, prede atka tento Ahriman.
A v dusledku takového zasahu stava se lidska fyzickad podoba pii piechodu ze stavu éterného do
zpevnélého fyzického stavu jinak utvarenou bytosti, nez by se stala pouhou pusobnosti téchto
pokroku slouZicich boZsky-duchovnich bytosti — jako néco stiedniho mezi muzem a Zenou; tim
vznikd muzska postava! Tato muzskd podoba by byla bez ahrimanského zasahu vibec
nemyslitelna, byla by prosté nemozna. TakZze muZzeme fici: Tim, Ze Lucifer pusobi v tepelném
a svételném éteru na podobu Zenskou, je v dasledku toho jejimu éternému organismu dana urcita
tendence smérem vzharu. Zato byla Ahrimanem upravena muzska podoba takovym zpasobem, Ze
do ni vatipena tendence smérem dolq, tihne do fyzické pozemskosti, smetuje dola k Zemi.

Toto, co zde takika z makrokosmu vychazelo jako urcité chténi vzhledem ke svétové evoluci,
to muzeme duchovné-védeckym zptisobem skuteéné sledovat u ¢loveéka jako néco, co s nim bylo
z hlediska makrokosmického zamysleno v dusledku svétové evoluce. Vezméme nejprve postavu
Zeny anacrtnéme si ji ponékud schematicky (predndsejici kresli); — tu musime fici: Lucifer
vetkal do této postavy tepelny a svételny éter, ale ucinil to svym zvlastnim zpuasobem. Fyzicka
podoba Zeny je tedy utvoiena takovym zpusobem, Ze do tepelného a svételného éteru nepasobi
vyhradn¢ jen sily pokrokovych duchovné-bozskych bytosti, nybrz do éterného téla Zeny zasahuji
sily luciferské.

Dejme tomu, Ze by v tomto éterném téle Zeny ponékud ztlumeno Zilo védomi onoho lidského
jastvi, které prinesla do vyvoje ¢lovéka pravé Zemé; nasledkem toho by se dostavil u zeny
zvlastni stav temného védomi, kterému pak mnozi lidé fikaji ,,jasnozieni®, tedy stav snivého,
transu se podobajicimu jasnozieni; v takovém pripadé vystupuje pak v podob¢ jakéhosi aurického
zaieni, jakési aury pravé to, co Lucifer vetkal do tohoto tepelného a svételného éteru. Zeny, které
jsou obdaieny ,,vidinami*, jsou obklopeny — kdyZ upadnou do vizionaiského stavu — aurou, ktera
obsahuje ony luciferské sily tepelného a svételného éteru. Nyni jde oto, aby tato aura, ktera
Zenské télo v takovém vizionaiském stavu — podobnému mediumismu — obklopuje, nebyla pro
tuto Zenu viditelna. Nebot’ samoziejme (predndsejici kresli) — je-li télo Zeny zde uprostied takové
aury, pak se divéa tento Zensky organismus zde do nitra této aury a v dasledku toho promita potom
kolem sebe to, co v této aufe vidi. Zena— vizionatka vidi pak svou vlastni auru. Objektivni
pozorovatel viak vidi v takovém piipad¢ néco, co lIze vyjadrit nasledovné: Zde existuje ¢lovek,
ktery ze sebe vyzaruje jakési imaginace; tento ¢lovék — jak vidim — méa kolem sebe auru, ktera
vytvaii tyto imaginace. Toto by byl objektivné spravny postup, ktery naprosto neSkodi tomu, kdo
tento postup pozoruje. To tedy znamenda: pokud je aura pozorovana zvenci druhym ¢lovékem,
pak je to, co vidi, néco objektivniho. Pokud vSak pohlizi osoba obdarena vidinami na svou vlastni
auru, pon¢vadz se diva na ni z vlastniho nitra, pak pohlizi jenom na to, co v ni, v jejim vlastnim
nitru, rozprostirad Lucifer. Je veliky rozdil v tom, zda-li nékdo pozoruje sama sebe, anebo zda-li
toto pozoruje druhy; tento rozdil je ohromny!

V piipadg, jestliZze se u néjaké Zeny vyskytnou vidiny — s tim pak souvisi néco, co znamené pro
takovou Zenu urcitée nebezpeci; pak je zapotiebi, aby se méla na pozoru. Jde o to, aby takovy
vyvoj byl veden pevnou rukou a zustal zdravy. Nesmime se s uspokojenim pozastavovat nad
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v3im, co ta ¢i ona osoba vidi; nebot’ mtzZe to byt z vnitiku zachycend, z vnitiku vidéna luciferska
aura, ktera byla nutna jenom ke ztvarnéni téla Zeny. A vselijaké ,,vidiny“, které tak rady popisuji
vizionaisky zaloZené Zeny, jsou sice zajimavé, to ano, ale z docela jiného davodu, neZ jak si to
dotyéné Zeny mysli. Popisuje-li totiz doty¢na osoba to, co u sebe vidi jako néco objektivniho
a proto zajimavého, pak to oviem neni pravda, ale omyl. Vidi-li vSak n¢kdo jiny — tedy zvenci —
tutéZ auru u dotyc¢né Zeny, pak vidi to, co muselo vychazet z ptivodniho éterného ¢lovéka, aby se
tim umoznila fyzicka podoba Zeny pro pozemsky vyvoj. Mohli bychom fici: Zena musi byt
opatrna, zacina-li, nebo ukazuje-li se uni takovy stav urcitého vizionaistvi, co se podoba
imaginativnimu jasnozieni; nebot zde maZe velmi snadno c¢ihat velké nebezpeci, které uvadi
jenom do omylu.

Jinak je ovSem utvaren muzsky organismus. KdyZ se na n¢j divame, vidime, jak zase Ahriman
do této aury vetkava svoji silu, ale nyni do zvukového a Zivotniho éteru. A jestlize to byl u Zeny
piedevsim éter tepelny, tak umuZe nyni je to piedevsim éter Zivotni. Pievazné tedy pusobi
v tepelném éteru u Zeny Lucifer, v Zivotnim u muze Ahriman. NuZe, odchazi-li muz ze svého
bdélého stavu védomi a je-li utlumena souvislost védomé proZivaného lidského jastvi, tzn., pak
se u muze dostavi pasivnost, pak mizeme kolem ného vidét takovou ,,auru”, do které vsak nyni
mocné pusobi Ahriman. Tato aura obsahuje nyni piedevSim éter Zivotni a zvukovy. Obsahuje
urcité zvukové chveéni, takZe tato aura neni vlastné muzskému organismu imaginativné viditelna.
Neni to tedy bezprostiedné imaginativni aura, nybrZz néco jako duchovné zvukova vibrace
obklopujici muZskou postavu. Toto vSechno méa co ¢init samoziejmé jenom s fyzickou podobou
muze — nikoli s jeho dusi. Také muz ma s timto néco spole¢ného jenom potud, pokud je fyzicky.
TakZe ten, kdo muze pozoruje zvenci, by tekl: ,, Tento ¢lovek vyzatuje intuice, z nichZ vlastné
povstala muzska podoba toho ¢loveka, v niz tento Zije ve fyzickém svété prave jako muz.* Kolem
tohoto ¢loveka se tedy ozyva néco jako Zivouci zvugcici ton. Proto u muze prevlada zcela jiny
druh nebezpeci v ptipade, Ze jeho bdélé védomi je ztlumeno aZz po urgity stupen pasivnosti; pak
muZi hrozi nasledujici nebezpeci: slySi svoji vlastni auru, slysi ji vnitiné. Muz si vlastné musi
davat na sebe pozor, kdyZ slysi svou vlastni auru, nebot” pak slySi Ahrimana, ktery v ném vladne.
Nebot’ tento Ahriman musi byt zde.

Nyni tedy vidite, jak by u pozemskeho lidstva nikdy nedoSlo k tomuto rozdvojeni na muzské
a zenské pohlavi, kdyby Lucifer a Ahriman nezasahli svym puasobenim. Rad bych vidél, jak by
Zena mohla uniknout Luciferovi, a jak muz Ahrimanovi. Takové kazéni, Ze by se ¢lovek mél
vyhnout takovym mocnym silam, je — jak jsem vicekrate zduraznil — poSetile, nebot’ oba tito
duchové — jak Lucifer tak i Ahriman— jsou nécim, co je jiZ nutné, abychom to v naSem
evolu¢nim proudu prozivali, jelikoZ tato naSe evoluce je jiZz jednou takova, jakou prave je!

VVVVVV

Sté toto: Tim, Ze ¢loveék vstupuje jako muz do pozemské oblasti, Ze
v urcité inkarnaci svym pozemskym Zivotem kraci jako muz a proziva zde na Zemi své muzské
zkuSenosti — jako nasledek zvukového a Zivotniho éteru, osvojil-li si to, Ze v jistém ohledu vzdy
v sobé nosi vlastni urcité ,,Zivotni sbory*, které do ného vmisil Ahriman, aby tim mohl vybudovat
jeho muzskou fyzickou podobu. Takové ,,Zivotni sbory* nosi kazdy muz kolem sebe a v sobé,
atyto se stavaji vnimatelnymi, viditelnymi kolem ného pravé tehdy, upadne-li do urcitého
mediélniho stavu.

NuZe, dejme tomu, Ze bychom méli co c¢init s urcitymi lidskymi bytostmi, které sotva Ze se
narodily, jiz také umiraji, které svym bytim vyjadiuji, Ze za své pozemské inkarnace nedosahly
zralého véku muzstvi; co by takové bytosti nyni rekly? Rekly by, Ze néco takového nepuisobilo,
kdyZ se narodily, Ze sice mély vlohy k tomu, stat se v této inkarnaci muzem, Ze ale nepoznaly to,
co z nezralého hoSika déla muze. Nebot’ ihned po svém narozeni byly odlouc¢eny od toho, co by
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z nich vytvorilo fyzického muze v jejich pozemské inkarnaci. Zkratka tito blahoslaveni chlapci
by rekli:

Zahy jsme byli odlouceni

od ,,Zivotniho choru*.

tak hovoii blahoslavena pacholatka.

Zahy jsme byli odlouceni
od ,, Zivotniho choru“:
Vsak on je poucen.
To znamena: ,,on“, Faust ma zkuSenosti, ten proSel dlouhym Zivotem, dlouho trvajicim
pozemskym Zivotem. Ten nas muze poucit o pozemském Zivote.

Nuze, at’ nas pouci!

Tak vidime — Ze chceme-li chapat, pro¢ pravé to ¢i ono shivko stoji v této basni — musime se
naSim duchovnim zrakem ponofit do téch nejhlubSich zaklada okultniho poznéni. Tu pfijde
nekdy takovy ,.komentator” a fekne: NuZe, ano, basnik si zvolil prosté takovéto slovo — ,,chory
Zivota“ atd.! Takovému komentatorovi prichazi vsechno vhod, jenom kdyZz se nemusi podrobit
urcitému nepohodIinému poZadavku — nécemu se jesté priucit. Na zakladé takovych véci jsem vas
chtél upozornit na odbornou znalost, se kterou Goethe vypracoval své basnické dilo zcela ve
smyslu duchovniho chéapani svéta; a dale jsem chtél upozornit na ono duchovni bohatstvi, na
kterém toto Goethovo basnické dilo spociva.

KdyZ jsem vadm opét ukazal na takova charakteristickd mista, kde Ahriman a Lucifer ve svété
pusobi tak, Ze jim nelze uniknout — mozna jsem vam tim ¢i onim — co jsem vyslovil — polozZil na
vasSe srdce ponékud tézsi biemeno po strance citové, nikoli po strance rozumové. Nebot’ necht’ si
pocindme jakkoli, — chystame-li se vkrocit do pozemského vtéleni, pak piece jen ndm nezbude,
nez vzit na sebe bud’ muzskou, nebo Zenskou podobu; nebude-li v ni Lucifer, bude v ni Ahriman.
Nebot’ skute¢n¢, nejde to— mame-li chapat celou véc — abychom jednoduse tekli: Musime
uniknout obéma! Neni-liz pravda, poloZil jsem vam na srdce jesté jedno tézké bremeno, kdyz
jsem vas upozornil na zvlastni nebezpeci, které spoc¢iva v tom, Ze n¢kdo mize pozorovat svou
vlastni auru, kdyZz se skrze ni diva nebo ji naslouchd. Ale vtom spocivd zaroven také tato
nesmirna moudrost svéta, Ze Zivot neni utvaien jako néjake v klidu odpocivajici kyvadlo, nybrz
Ze toto kyvadlo se vychyluje jednou na pravo apo druhé zase na levo; stejnym vykyvem se
pohybuje nejen Zivot vSeho lidstva, ale iZivot celého svéta: jednou na stranu ahrimanskou,
podruhé zase na stranu luciferskou. A jen tim, Ze se tento Zivot takto pohybuje svym vykyvem
mezi ahrimanskymi a luciferskymi vlivy, udrZuje se urcita rovnovaha, ktera Zivotu umoziuje, aby
z tohoto rytmického kyvani vyplynula pro tento Zivot potiebna sila. Tim se také proti tomu, co
jsem praveé vylicil jako urcité nebezpeci, stavi tato vyrovnavajci protivaha: vyskytne-li se néco
luciferského, postavi se proti tomu néco ahrimanského, a opa¢né — stejné tak proti ahrimanskému
pusobi zase néco luciferskeého.

Vezméme nyni jeté jednou tento Zensky organismus! Tento vyzaiuje v jistém ohledu
luciferskou auru. Ale tim, Ze ji tento organismus vyzaiuje, odsune se do pozadi Zivotni a zvukovy
éter; tim se kolem Zenského organismu tvoii urcitda ahrimanskd aura, takZze nyni mé Zensky
organismus uvnitié pavodni auru luciferskou a kolem sebe auru ahrimanskou. Ale tento Zensky
organismus se muze vyvijet dale, nezustava-li pasivnim, takZe se nezastavuje u toho, co vidi,
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pohlizi-li do vlastni aury. Ao to pravé jde: aby se ¢lovék nezastavil nezdravym zpusobem
u utvoienych imaginaci, nybrz aby vynaloZil vSechnu silu svého chténi k tomu, aby se prodral
skrze tyto své puavodni luciferské imaginace. Nebot’ ¢lovék musi dojit tak daleko, Ze nepfijima, co
mu zjevuje jeho vlastni aura, nybrz Ze to nechava odrazet jako v zrcadle od oné plochy, kterou
tvoii ahrimanskéa aura. Clovék se tudiz nesmi pouze divat do své vlastni aury, nybrz musi si
zrcadelnym odrazem osvojit teprve to, co se mu v této auie pak jako v zrcadle objevi. Takovym
zptisobem poznate, jak tento Zensky organismus, ktery ma v sobé néco luciferského, zrcadlenim
od néceho ahrimanského toto své luciferstvi zneutralizuje, takZe tim dochazi k urcitému
vyrovnani — k rovnovéze. Tim ale povstavd néco, co neni ani ahrimanske, ani luciferské, co
v8ak — nyni zbaveno svého Zenstvi — se stava vSeobecn¢ lidskym! Opravdu vieobecné lidskym!

Nyni bych vas prosil, abyste sprdvné vycitili to, jak ¢lovék skutec¢né, jakmile vstupuje do
duchovni oblasti, opousti zaroven osidla sve vlastni aury — jak luciferské, tak i ahrimanské — tim
zptsobem, Ze se jiz nediva do luciferského nebo ahrimanského, nybrz Ze to, co obdrZi
v zrcadlovém odrazu, pfichazi nyni k nému v urcité podobé, kterd neni ani muzského, ani
Zenského pohlavi, nybrz ktera je ¢isté asexuélni! Zenstvi se zneutralizovalo k ur&itému muzstvi
pomoci ahrimanstvi a muzstvi se zneutralizovalo pomoci luciferstvi k urc¢itému Zenstvi. Nebot’
tak, jak se Zenské aura luciferska obklopuje aurou ahrimanskou — stejné tak se obklopuje muzZska
aura ahrimanska aurou luciferskou; a odrazem kazdy obdrZi zpét to, co ma v sobg. Clovék vidi
sebe teprve zrcadlovym odrazem.

Dejme tomu, Ze by n¢kdo chtél cely tento postup néjakym zpasobem vylicit. Kde by se mu
k tomu naskytla nejlepsi prilezitost? NuZe k podobnym vécem dochézi pti jasnozieni, to se
odehrava také v dob¢ po smrti. Ve stavu jasnozieni se musi zneutralizovat Zenské do néceho
muzského a muzske do néceho Zenského. Jaké predstavy se v takovem piipadé dostavi?
Vezméme nasledujici ptipad: Ur¢itd duSe, kterd na Zemi prebyvala v Zenském organismu, musi
po prachodu branou smrti proZivat vSe to, co vzhledem k pozemské viné znamena urcité
vyrovnani. Takova duSe bude pak usilovat o to, aby doslo k urcité neutralizaci vzhledem k tomu,
s ¢im byla spojena na Zemi. Zena bude tudiZ usilovat o neutralizaci pomoci ur&itého muZstvi.
Tato neutralizace — toto vyrovnani ma byt takové, aby to ptineslo Zené spasu — duSe Zeny touZi po
nécem, co predstavuje nejvyssi stupen muzstvi. Vidime-li v posmrtném stavu ony kajicnice, pak
se bude jejich pravy charakter rysovat jako urcita touha, naplnéna usilovnou snahou po muzstvi,
které by jim pftineslo vytouZenou rovnovahu. - Tyto ,tii kajicnice” — které zndme jako tuto
.Velkou hiisnici“ (Magna Peccatrix), ,Zenu ze Samati“ (Mulier Samaritana) a kone¢ng
»egyptskou Marii“ (Maria Aegyptiaca) — tvoii dohromady jednu skupinu a spole¢né nasleduji
onu ,,Mater Gloriosu®“, nebot' se snazi atouzi po tom, aby si zjednaly jakousi neutralizaci,
vyrovnani! Proto pusobi a prebyva ve vnitiku jejich aury pravé tato ,,Mater Gloriosa®; velmi
zietelné je v basni vyjadieno, jak tato ,,Mater Gloriosa“ muze pasobit uvnitt aury téchto Zen
a jakou tato ,,Matka véeneé slavy* ma zvIastni auru.

Kol ni se spléta

rej oblacku lehkych
do nariudku vyléta
kajicnic krehkych
Jji u nohou piji
dech éterné rosy

a o milost prosi.

K Tobé, které dano jest
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bez poskvrny byti,
smeji ty, jez snadno svest,
duverive jiti.

Ale kajicnice to vnimaji jen jako stav proZity ve vlastnim védomi. To, co zde vnimaiji,
neptichazi k nim jako néco, co by jim zaznivalo jako vrchol Zivota. Nebot’ to, co zde zni, uklada
jim, aby to vyslechly skrze Krista za pomoci této ,,Mater Gloriosa“! Proto shleddvdme — jak
vSude tam, kde promlouvaji tyto ,,tfi kajicnice®, to sméiuje k ur¢itému ,,nejvyssimu stupni vieho
muzstvi“ — ke Kristu.

Maria Magdalena, Maria Peccatrix:

Pri lasce, jez pokropila
Tvému Synu bozské nohy...

Maria samaritanka (Mulier Samaritana):

Pri studnici, z niz kdysi vysio
Abrahamovi stado celé...

nyni ale zpiasobem jiZz zduchovnélym:

pri tom cistém zdroji Cirém,
jenz ted’ odtamtud se Fine...

Pred touto ,,samaritankou* Kristus sdm sebe nazyva: ,,vodou, tou pravou*”.
A u egyptské Marie, mame co cinit s uloZenim do hrobu.

Pri posvatné hrobce temné

v niz byl ulozen Pan...

Vidime, jak tyto ,tii kajicnice” proZivaji v sobé néco, co z jejich vlastni aury chce vystoupit
a smefovat k tomu, co tuto auru zneutralizuje.

Tazeme-li se nyni, co by hledal muz, aby byl neutralizovany, co by ho zbavilo jeho muzstvi,
pak musime fici: je to touha po onom Zenstvi, jehoZ proudéni se vini svétem.

Doktor Marianus (vlastné Faust sdm v nejvyssi komarce,cele):

Zde duch je povznesen,
zde volny vyhled mam,
jak vzléta zastup Zen,
vznasejici se nahoru;

ta nadherné krasna
uprostred s vencem hvezd,
Krdlovnu nebes

zrim v lesku...

Faust neni bezprostiedné ptritahovan (vécnym) muzstvim Krista tak, jako tyto ,.téi kajicnice®,
nybrz ptitahuje ho piedevsim to, co prinalezi ke Kristu jako ono (vécné) Zenstvi, toto jej piitahuje
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nejprve jako muze. A tim je Faust opét veden k tomu, co ho karmicky spojovalo s dusi Markeétky,
tim je veden k tomu, po ¢em touZi; po Zené. Jemnym zpusobem je vetkano do této basné hluboké
mystérium ukryvajici vztah ¢lovéka k duchovnimu svétu. Nebot' jak by nemél takovy pocit
hluboce otiast lidskou dusi, jestlize se — feknéme — objevi pied naSima oc¢ima okultné spravna
skutec¢nost: duSe v urc¢ité muzské inkarnaci opustila své télo a nese v sobé jeSté vSechny tyto
Zivelneé sily lidsky-piirozené povahy, duSe, kterd se z toho musi teprve odpoutat, ktera se musi
zneutralizovat pomoci Zenstvi. A tak vidime, jak pfi usilovném snaZeni po tomto vyrovnani se
zietelem na toto muzstvi, musi se u Fausta, jako u kazdého muZe, uplatnit ono Zenstvi, které jej
pak skute¢né ,,nese vys“, které jej vynasi skute¢né ,,vzhiaru“! A prave toto ndm znazoriuje ptimo
obdivuhodnym zpuisobem tato basen o Faustu!

Ztetelng a jasné nam znazoriuje, Ze néco takového musi v duchovnim svété existovat. Usty —
jako doktor Marianus — vyslovuje ndm Faust, co ho nese vy$ k tomuto ,,Zenstvi“, tj. k onomu
duchovnimu vécnému Zenstvi, tj. k tomuto tajemstvi, které jako pravé mystérium se za timto
Zenstvim skryva. Faust pohliZzi svym duchovnim zrakem vzhuru k ,,Mater Gloriosa“ a pronasi
tato slova:

Nejvyssi viadkyne sveta!

Nech mne zrit

v modreé rozpjaté svatyni nebes
Tvého byti tajemstvi!

NuZe, predstavme si nyni Fausta. Ve svém usilovném snazeni po duchovnim svéte
a v roztouzeném zaniceni spatii nyni tuto ,,Mater Gloriosa“, toto tajemstvi veSkerého Zenstvil
Jakym zptsobem se néco takového muze stat opravdovou skutecnosti? NuZze, tim, Ze svétlo se
urcitym protizafenim zneutralizuje; to znamena, Ze se mu objevi svételna a tepelnd aura Zeny,
ktera nevystupuje bezprostiedné z ného, nybrz kterd mu svym svétlem zaii vstric. Toto vsak, co
z ného vystupuje, musi byt zneutralizovadno a musi se spojit s tim, co se stava svétlem zatricim mu
nyni vstiic. V ,,azurové modré nebeské svatyni“ objevuje se viditelné toto tajemstvi: ,,Zena odéna
Sluncem, jako aurou. Zpétnym odrazem vychazi svétlo z Mésice! Nyni stoji Zena nad Mésicem.*
(Vy znate tento obraz, vlastné — méli byste jej znat).

Vidime Fausta, jak tento nesen svym snaZzenim asvou touhou, spatii naposled ,,v azurové
svatyni nebes* mystérium: ,,Marii, Zenu, odénou Sluncem a s M¢&sicem u svych nohou; M¢sic
vrha svétlo zpatky!“ A to je ono, co tvori jeSté vSechno ostatni, co se Faust dovida od této ,,Mater
Gloriosa“ ve spojeni stimto mystériem v ,azurove svatyni nebes“, co vSechno dohromady
proZito a prociténo jako urcity zazitek se stava pak obsahem toho, co v zavéru ¢inohry pronasi
,Chorus mysticus“. Nebot’ i toto, co u ,,Mater Gloriosa“ ma jesté jakousi lidskou podobu, je jen
pouhym piimérem; nebot’ i toto pomine, co tato na sobé jeSté nese jako néco lidského. Co je
nedosazitelné — tzn., co je nedosaZitelné vzhledem k lidské touze — to se zde nejprve stava
dosazitelnym. Zde pohliZime na ono aurické vyzarovani slune¢niho svétla odrazeného Mésicem;
na svétlo, jehoz paprsky jsou Mésicem vrhany zpét! ,,Co popsat nelze, jsoucnem tu jiz.* Néco, co
ve fyzickém svété nelze chépat, tak aby se hledalo vtom, co nesobecky vrha svétlo zpét
z lidského jastvi. A pak vSechno najednou feceno usty muzskymi pro muzské usi:

K vécnému Zenstvi spéjeme vys!

Musime fici: Nechat Fausta pasobit na sebe — znamenad vzhledem na mnohé partie této
divadelni hry — skute¢né se odebrat do urcité atmosféry bezprostredniho okultismu. A kdybych
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vam mél vypravét viechno, co by se dalo ohledn¢ ,,Fausta” fici z hlediska okultniho, tu bychom
museli zustat spolu dlouhou dobu; museli byste vyslechnout jesté celou fadu piednadek o tomto
piedmétu. Ale to neni zapotiebi, nebot’ nejde o to, abychom nahromadili pokud mozno co nejvic
pojmu a ideji; jde vSak mnohem vice o to, abychom prohlubovali svuj citovy Zivot. A jestlize
vzhledem na toto svétové basnické dilo prohloubime své citové prozitky tou mérou, Ze pocitime
hlubokou Uctu a bazen vaci tomu, co na Zemi vladne svym mocnym géniem, ktery ndm svym
poc¢indnim a tvorenim zpfitomiuje néco sprdvné okultniho (pti pohledu na tak mnoho
nespravného v tomto smeéru), — pak ¢inime tim néco, co muzZe svétu i nam prinaset jen néco
dobrého. Kdo dovede hluboce proZivat opravnénou UGctu vici nécemu velikému z hlediska
duchovniho, tomu se stava praveé takova Gcta vyznamnou branou, kterd uvadi do duchovni veédy!

Jeste jednou budiz receno: ZaleZi méné na rozumovém hloubani, daleko vice jde o to, abychom
prohloubili citéni! A nedam mnoho za to, Ze jsem vam smél tici néco o tom, do jakych okultnich
hlubin néas uvadi slova, co tikaji ,,blahoslavenad pacholéatka“, Zze — zahy byla odtrZzena od téchto
»shoru Zivota“, — a nedal bych mnoho za to, pokud by Slo jenom o tento ideovy obsah; za to
neddm mnoho; ale kéZ vim jedno: Ze tim bylo pohnuto, dojato vaSe srdce, cit u vaseho myslent,
va$ vnitini smysl — a byl zanicen a uchopen pravdou, kterou jsem vyslovil tak, abyste pocitili
néco, co vychazi z téchto posvatnych a hlubokych sil, které Ziji ve svété a vlévaji se do toho, co
lidé tvori, pokud se tato lidska tvoriva prace skutecné poji k takovym mocnym tajemstvim svéta
jak to ucinil Goethe. Kdyz ¢lovéka miZze obejmout posvatna hriza pii tom, vidi-li, jakd hloubka
muze spocivat v basnické tvorb¢, pak se stava takovy zazitek, ktery prozily nase duse, naSe mysl,
naSe srdce, daleko cennéjSim darem nez pouhé znalost toho, co ,,blahoslavena pacholatka” fikala,
jak byla ochuzena odlouc¢enim od ,,chéri Zivota“. Neni to tato radost nad duchaplnosti spocivajici
v takovych myslenkéch, nikoli; o¢ tu jde, je toto radostné presvédéeni, Ze nas svét je zalozZen
a utkan na duchovnim zékladu, Ze svymi ¢iny pusobi a G¢inkuje vladnouci Duch na lidska srdce
tak mocnym zpasobem, Ze umoziuje, aby takova basnicka tvorba mohla Zit v duchovnim vyvoji
lidstval
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X.

MOUDROST - KRASA — DOBRO.
MICHAEL - GABRIEL - RAFAEL.

Prednasce predchazelo eurytmické predstaveni z Goethova ,, Fausta*; eurytmicko-dramaticky
bylo predvedeno
,, Vénovani““ a ,, Prolog v nebi“.

V poslednich tydnech jsme mluvili o trech nevétSich a nejvysSich idedlech lidstva a oznagili
jsme je jménem, jak byly vZdy oznac¢ovany od davnych dob: moudrost, krasa a dobro.

Nyni — v novéjsi dobé — byly tyto tti nejvyssi idealy uvadény vzdy v souvislosti s onémi tremi
nam znamymi duSevnimi silami ¢lovéka — s myslenim, citénim a chténim, o kterych jsme jiz
uvazovali z nejrazngjSich hledisek. ldedl moudrosti mé urcitou souvislost s myslenim nebo
piedstavami, ideal krasy s citénim, ideal dobra s chténim.

K moudrosti se ¢lovék dostane jen tehdy, pokud si vypéstuje jasné piedstavy a myslenky. To,
co je predmétem umeni, krasa, to nelze uchopit moudrosti, nybrz to musi byt uchopeno
elementarni silou. Citéni je ona duSevni sila, kterd predevsim ma co c¢init s krasou; tak hovofili
dusevni badatelé, psychologové odedavna. A to, co se uskutecnuje a kona ve svété jako dobro, to
souvisi s chténim. Zda se nam byt spravné a samoziejme to, co psychologové, znalci duSevniho
Zivota, tekli o vztazich téchto tii velkych lidskych ideali k témto trem rozdilnym duSevnim
silam. MaZeme jeSté jako urcité doplnéni uvést, Ze Kant napsal tfi kritiky, z nichZ jedna ,,Kritika
¢istétho rozumu®“ méla slouzit moudrosti, aby tato mohla mohla kritizovat, posuzovat naSi
schopnost predstavivosti. Druhou kritiku nazval Kant ,,Kritikou soudnosti®; ta je rozdélena na
dva dily: ,,Kritiku estetické soudnosti“ a,,Kritiku theologické soudnosti®. Mluvi-li vSak Kant
0 ,,sile tsudku“, v podstaté mini piece jen to, co je obsahem citového poznani; to nam potvrdi, Ze
je néco krasné nebo osklivé; prospésné anebo Skodlive. Takovym zpusobem muzeme pak
s ohledem na dalSi ¢lenéni v tomto Kantoveé smyslu — kdyZ i jini myslitelé zachovali jeho zptisob
pojmenovani — mluvit o tom, Ze sila soudnosti, pfi ¢emZ mame na mysli nejen piedstavovaci
Gsudek, nybrz i takovou schopnost Gsudku, ktera vychazi ze srdce — Ze tato schopnost Usudku se
také vztahuje na naSe pojimani krasna. A tieti kritika Kantova je ,,Kritika praktického rozumu*,
kterd se vztahuje na chténi, usili o to, co je dobré.

VSe, co jsem praveé fekl, miazeme najit u vSech psychologa — az na jednoho psychologa, ktery
vystoupil ve druhé poloving 19. stoleti. Ten dospél k ndzoru, Ze celé toto rozdéleni duSevnich sil
¢loveéka nevyhovuje, protoze to nesouhlasi s nepredpojatym pozorovanim lidské duse; a Ze také
neodpovida vztah velkych ideala lidstva k témto tfem duSevnim silam — k mysleni, citéni a chténi
zpusobem, ktery piidéluje k mySlenkovym predstavdm ideal moudrosti, k citéni krasno a ke
chténi dobro. Tento psycholog, na kterého poukazuji — FrantiSek Brentano — byl toho nazoru, Ze
musi zavrhnout celou tuto nauku o ¢lenéni lidského duSevniho Zivota a — dalo by se fici—
rozélenéni lidského duSevniho Zivota od zakladi zménit. Brentano pridéluje tuto schopnost
tvoreni predstav (chceme-li pravé z ni vychazet) idealu krasna. Jak vidite, zatim co vSichni
ostatni pridéluji krése citéni, poptipad¢ jeSté soudnost, estetickou soudnost, soudnost vibec,
piidéluje Brentano krase schopnost tvoieni piedstav (predstavovaci mohutnost).
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Za to pridéli Brentano ,,silu Usudkovou* moudrosti, pokud tato je néé¢im, co si ¢lovék osvojuje;
on neiika citéni, ale soudnost. — Pozoruhodnym zasobem nevénuje Brentano chténi vlastné vibec
Zadnou pozornost, vabec nepohlizi na impuls vale, chténi— nybrZ na to, co je impulsu vile
zakladem: sympatie a antipatie. — Ma to néco do sebe, véci tak pozorovat; kupiikladu jiz nase fec,
mluva, nas svadi castokrat k tomu, abychom uvadéli impuls vile do souvislosti se sympatii
a antipatii. Rekneme si naptiklad: ,,Pocituji k né¢éemu ne-voli, odpor.* V takovém piipadé vlastng
nic nechceme, ale citime antipatii k nééemu; Brentano d¢la z vile-chténi sympatii ¢i antipatii,
takZe prid¢luje chténi do oblasti sympatie nebo antipatie, co vyjadiujeme slovy ,,ano* ¢i ,,ne".
Brentano nejde aZz k impulsu vile, nybrZ jen k tomu, co je zakladem vile: tj. souhlas ¢i nesouhlas
s n&¢im, prisvédcovani nebo popirani véci.

Pouhym tvotenim piedstav, tak mini Brentano, nikdy nedochazime k pravému, tedy moudrému
nazoru, nybrZ jen k pouhému néazoru. Brentano fika: predstavme si tieba okiidleného koné. Nelze
nic proti tomu namitat, abych si predstavil okiidleného kong, ale neni moudré (musime pti tom
uvazit, Zze Brentano Zil v dob¢ materialismu) piedstavovat si okiidleného kong, ponévadz
oktidleny kan neodpovida skutec¢nosti. Tvorime-li si urcitou predstavu, muselo by ktomu
pristoupit jeSté néco, z ¢eho potom teprve vychazi moudrost. A co to je? To je pravé uznani nebo
neuznani predstavy ,,silou Usudku“; pak se teprve projevi moudrost.

Zeptejme se nyni, co tvoii zaklad toho, Ze zde dochazi k uplnému pievraceni dusevnich sil? Co
piimélo Brentana rozdélit zcela opacné duSevni sily na tyto tii ideéaly ¢lovéka — na krasu, dobro
a moudrost, nez jak to ucinili jini psychologové? Patrame-li, po piicing, ktera ptiméla Brentana
k tomuto jinému ¢lenéni lidského duSevniho Zivota, pak nemazZzeme na Zadny jiny zptasob dostat
odpoveéd’ nez tim, Ze bereme zietel na Brentanav vlastni, osobni vyvojovy proces. Ostatni
psychologové noveéjsi doby jsou lidé, kteri pievazné vysli z toho, co jim prinesla pravé tato
nov¢jSi doba pii utvareni jejich svétovych nazord. U téchto novodobych filosofa — ato bez
rozdilu u v8ech — nachazime jako zvlastnost, Ze se pomérné dobie — oviem svym zptsobem —
vyznaji v fecké filosofii; a potom zacina u nich filosofie vlastn¢é zase az Kantem. A vSse, co lezi
mezi feckou filosofii a Kantem, o tom novodoba filosofie mnoho nevi. Kant sém neveédél ze
véeho toho, co lezelo mezi teckou filosofii ajim, také o mnoho vice nez to, co se dozvédel
u Huma a Berkeleyho. Kant nevédél nic o celém vyvoji stiedoveké filosofie. Kant byl dplnym
nevédomcem, co se tyka stredovéké scholastiky. A ti, ktefi z pohodlnosti piehanéji, nachazeji
pravé u Kanta c¢asto pricinu k tomu, aby scholastiku — jelikoz Kant sam o ni nic neveédél -
povazovali za snasku samych pedantskych po3etilosti a déle ji nestudovali. Ze Kant sam nic
nevédél o scholastice, neprekazelo tomu, aby také vedle toho nevédél nic ani o fecké filosofii.
Jini lide v3ak védeli o této oblasti vice nez Kant. NuZe — Brentano znal dikladné scholastiku, znal
dukladné feckou filosofii a mimo to jesté Aristotela. Co se tyce téch, ktefi dovedou svét filosofie
pojimat jen v kantovskem duchu, ti neznaji Aristotela v pravém smyslu; nebot’ s Aristotelem,
stimto velkym Rekem, bylo nejhiite nakladano v dgjinach vyvoje novodobého duchovniho
Zivota. Brentano tedy dakladné znal Aristotela i scholastiku; ale nebyl pouhym historickym
znalcem®, nybrz védél néco o tom, co psali Aristoteles a scholastikové, — nebot” ve vztahu na
takové védeéni muze si utvaiet své myslenky kazdy, pokud postupuje spoleéné s béhem dgjin
filosofie! Brentano byl celym svym vnitinim zaloZenim takovy ¢lovek, ktery se vZival jak do
aristotelské filosofie, tak do filosofie scholastické; osvojil si cely tento zptasob urcitého mysleni,
jak bylo péstovano v klasternich celach po staleti, mysleni, které pracovalo s dikladnou
technikou pojmového svéta, kterd se jiz zcela vytratila z novodobého mysleni. Ti, ktefi proto
v sedmdesatych, osmdesatych letech devatenactého stoleti naslouchali Brentanovi, slySeli
v zéklad¢ vzato zcela jinsSi ton lidského mysleni, nez bylo a je aZz dodnes piednaseno filosofy
nove&jsi doby. Clovék mohl skute¢né spoluproZivat néco z toho, co jako spodni ton zaznivalo sty
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piednasejiciho Brentana jako fe¢, kterou mluvi due scholastickd. A tak vyznamné je to proto,
ponévadzZ timto svym zcela jinak uzpiasobenym mysSlenim Brentano také Uplné jinak usporadal
roz¢lenéni, jakym on dusevni sily ¢lovéka pridéluje k témto tiem idedlum ¢lovéka. Muzeme tudiz
fici: Mame tu urcitou zvlastni skutecnost, Ze vSichni novéjsi myslitelé, kterym byla aje
scholastika pouhym pojmovym hloubanim, zndzornuji lidskou dusi takto: predstavovani tedy
vztahovali k moudrosti, citéni ke krase, dobro ke chténi. Jinak Brentano: moudrost vztahuje
k soudnosti, krasu k predstavovani, dobro k sympatii-souhlasu; antipatii-zaporu.

V Brentanu Zilo v8echno citéni, vSechny vnitini podnéty, které kdysi spocivaly v srdcich
scholastiku, jak dalece néco takového je v piitomnosti mozné; Brentano tedy musel zcela jinak
usporadat své mysleni a v dasledku toho musel zcela jinak piiclenit lidské duSevni sily k témto
tiem nejvysSim idealum lidstva. Odkud to pochazi?

Podivejte, kdybyste se dnes mohli odvaZzit otazat se andéli— a zvlaste téch tii archandélu
nahofe na jevisti — jak by oni sami usporadali toto rozvrZzeni duSevnich sil ¢loveka s témito
vztahy k velkym lidskym idealam, pak by vam — ovSem v mnohem dokonalej$im zpisobu nezZ
Brentano — mohli odpovédét podobnou odpovédi, jakou je ta, kterou dal Brentano. Rafael,
Gabriel, Michael by ze svého hlediska vibec nerozuméli takovému rozdéleni; ale oni by se
rozhodné snadnéji vZivali do toho rozdéleni, které dal Brentano-— jen pravé by je jesté
zdokonalili. Dotykdme se tim vyznamné skute¢nosti duchovniho vyvoje lidstva. Dnedni lidé se
mohou sebevice vzdalovat zpusobu mysleni scholastického stiedovéku — piesto jen spocival tento
zpusob mysleni svym zékladem jeSt¢ vtom, co snad lze znazornit nasledovné: Scholastik
nezastal stat, kdyZz se mluvilo o nejvysSich idealech lidstva, jen utoho, co se odehravalo na
fyzické plani, nybrz scholastik se pokusil nejdiive ucinit uréitou duchovni prapravou svou dusi
schopnou k tomu, aby skrze ni teprve mohl nechat promlouvat duchovni bytosti vysSich svéta.
Ono to bylo oviem v mnohém ohledu spiSe takove koktani, brebtani lidské duSe, ponévadz lidska
duSe muaze samoziejmé jen nedokonalym zpasobem znazornit to, co pronaSeji svou mluvou
takové vysSi, nad ¢lovékem vysoce stojici duchovni bytosti. Ale scholastikové se snazili timto
zptisobem mluvit o duchovnich zaleZitostech ¢lovéka; v takovém piipadé byla jejich mluva
takovou, jakou musi promlouvat lidska dusSe, ktera s plnou oddanosti vzhlizi k tomu, co ji chtéji
nadsmyslovym zpusobem sdélit duchovni bytosti. Zde na fyzické plani jsme si zvykli — po¢atkem
oné doby, ktera je vlastn¢ dobou materialismu lidstva— vyslovit svij souhlas ¢i nesouhlas
s urc¢itou predstavou, pokud tato se ndm jevi platnou a moudrosti naplnénou. My iekneme, Ze
okiidleny kun neodpovida zadné platné piedstavé, ponévadz jsme nikdy okiidleneho koné
nevidéli. Materialismus pohliZi na n&jakou piedstavu jako na moudrou jenom tehdy, souhlasi-li
s tim, co diktuje zevni svét.

Ale vZijte se do sféry andélu. Andélé nemaji kolem sebe tento zevni svét; nebot’ tento fyzicky
zevni svét je v podstaté podminén pobytem ve fyzickém téle, predpoklada fyzicke smyslové
organy, které and¢lé nemaji. Co potom umoziuje andélim, aby mohli mluvit o svych
piedstavach jako o platnych, pravdivych? K tomu dochazi tehdy, kdyZz and¢lé vstoupi do vztaht
k jinym duchovnim bytostem. Nebot' jakmile jednou piekro¢ime prah k duchovnimu svétu,
piestava existovat tento svét smysla, neni ho jiz zde v podobé, jak se rozklada pied naSimi
zevnimi smysly. Charakterizoval jsem casto, Ze jakmile prekro¢ime préh k duchovnimu svétu,
piichdzime do svéta obydleného samymi duchovnimi bytostmi. A to, jakym zptisobem k nam tyto
bytosti pristupuji vstric, to zavisi na tom, zda predstava, kterou si délame, je platnd nebo
neplatna. TakZze mluvi-li Brentano o ,sile Gsudkové”, nemluvi zcela spravné. Musel by mluvit
0 ,,zjeveni bytostné podstaty*; pak bychom dospéli k moudrosti. NemiZeme prosté, jakmile
piekroc¢ime prah k duchovnimu svétu, doji k moudrosti jinak nez tim, Ze navazujeme spravné
vztahy ktémto duchovnim bytostem, nalézajicim se na druhé strané prahu. Kdo nedokaze
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péstovat spravné vztahy k elementarnim bytostem, k bytostem riznych hierarchii, ten muaze
vyvijet jen zmatené, nespravné piedstavy, ne vSak piedstavy nesouci moudrost. Moudrost
(vztahujici se na duchovni svéty, k nimZz naleZi také lidsk& du3e) spociva v tom, Ze maZeme
nazirat spravné na bytosti na druhé stran¢ prahu duchovniho svéta, od ¢ehoZ zavisi spravné
piedstavovani na druhé strané prahu. Ponévadz jinak ¢lovék nemuaze (najdete to zndzornéno jiz
v mé ,, Theosofii* v zavérec¢né kapitole) najit Zadnou oporu v zevni fyzické skutecnosti, musi se
piidrzet — chce-li dosahnout moudrosti — sdéleni elementarnich bytosti, bytosti vy3Sich hierarchii
atd. Vstupujeme do zcela Zivouciho svéta, ne do svéta, v némz se jen ,,fotografickym zptasobem*
napodobuje to, co je samo o sobé pravou ,,skute¢nosti“. — Brentano ndm v urcitém ohledu podava
posledni abstraktni otisk feci andéla. And¢lé by fekli: ,,Moudré je pouze to, co odpovida pravé
souvislosti sdéleni bytosti, které jsou na druhé stran¢ prahu duchovnich svéti.” — To, Ze si ¢lovek
udéla predstavu, to jeSté nedokazuje, Ze tato predstava je platna, nybrz jediné to, Ze takova
piedstava souhlasi také s tim, co pravé zjevuji tyto duchovni bytosti na druhé strané prahu. Pouhé
tvoieni predstav nesmi tedy na druhé strané prahu slouZit moudrosti. Cemu smi tedy slouZit?
Kréasnu; tvoreni predstav v duchovnim svété slouZi krdsnu, onomu zdani, v némz Zije krasa.
Kdybychom tak beze vSeho pouZivali tam za prahem naSe piredstavy ohledné skute¢nosti, pak
bychom tam nikdy nedospéli k Zzadnym spravné vytvorenym piedstavam. Ale s ohledem na zdani,
ve kterém pasobi a Zije krasno, smime téchto predstav pouzivat. Tim, Ze Brentano vztahuje
»predstavy* k tomuto idealu krasna, tim vyslovuje néco zcela sprdvného. Nebot andélé, budou-li
si chtit utvofit urcitou piedstavu, si vzdy feknou: ,,Jaké predstavy si smime utvorit?* Nikdy to
nebudou predstavy osklivé, nybrz vzdy krasné. Ale tyto predstavy, které si utvori, a které si
utvori priméiené idealu krasy, nebudou odpovidat skute¢nosti, nebudou-li odpovidat také tomu,
co projevuji ostatni bytosti v duchovnich svétech, kde se s nimi tito and¢lé stykaji. Tvoreni
piedstav se spravné a skutecné prideluje k idealu krasna. A za tim ucelem si lze procist nahote
uvedenou kapitolu z knihy ,, Theosofie*, ktera pojednava o tomto tzv. duSevnim svété; prostudujte
si tam tyto dvé sily — sympatie a antipatie — v postavé, jak je najdete na druhé strané prahu
k duchovnimu svétu, pak shledate, jak takovy vztah sympatie a antipatie je zakladem pro impulsy
chténi. To souhlasi tedy opét v ur¢itém sméru. JenZe se to musi vztahovat na Zivot duse, jak se
tento odehrava v podvédomi dnesniho ¢lovéka. Zde vidite, jak i takovy moderni filosof, ktery si
ve svém srdci uchoval do jisté miry atavisticky scholastiku stiedovéku, se pokousi, ovsem
v nedokonalé fe¢i moderniho materialismu, mluvit v terminologii andéli. Je to mimoiadné
zajimava skutec¢nost. Jinak bychom vibec nepochopili, jak by se tento Brentano mohl tak postavit
oproti celé moderni psychologii tim, Ze rozliSuje a pridéluje duSevni sily ¢lovéka k témto
nejvyssim idedlam lidstva zcela jinak, neZ to cini ostatni psychologove.

Vezméte ale to, co zde bylo feceno, v Gvahu se viemi z toho plynoucimu disledky. VSimnéme
si n&kterych. Rekli jsme si, Ze prekro¢ime-li prah k duchovnimu svétu, pak Zijeme ve svété
samych duchovnich bytosti — pokud mluvime o nécem skute¢ném. Tam si tedy nemiZzeme utvorit
takové abstraktni pojmy v témze smyslu, jak je tvoiime zde ve fyzickém svété, chceme-li véc
vyjadiit tak, jak se skute¢né tyto véci jevi. Musime pied sebou vidét skutecné bytosti! Mluvime-li
tedy o pIné skutecnosti, musime pak fici: ,,Moudrost, krdsno a dobro tam v duchovnim svété
nemohou mit stejny vyznam jako zde ve fyzickém svété! Pak by z toho povstaly opét abstraktni
pojmy, jak je pouzivame zde ve fyzickém svété. Tam, na druhé strané prahu musi to byt skutecné
bytosti.“ — Jakmile tedy mluvime v ur¢itém smyslu, ktery odpovidd moudrosti, to znamena,
jakmile hledame néco skutecného, tu prestava veSkera abstrakce. NemiaZeme néco jenom
abstraktnim zptsobem oznacit jako ,,moudrost”, ,krasno“ a,dobro“, protoZe toto znamena
v duchovnim svété skutecnou existenci urcitych bytosti. Mluvime-li o duchovnim svété a jeho
krase, pak nemuZeme fici, Ze by toto duchovni krasno bylo jenom pouhou méjou, iluzi, jenom
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jakymsi krasnym zdanim. Stejné jako jsou do fyzického svéta vtisknuty krasno a moudrost
takovym zpusobem, jako kdyZ na priklad v ur¢ittm dramatu nebo v jiném umeéleckém dile
znazornujeme urc¢itou moudrosti naplnénou krasu anebo zase néco dobrého na zdklade néceho, co
zaroven takeé je néco krasného, kde zkratka vSechno dohromady navazuje také spole¢né vzajemné
styky; stejné tak zpuisobuje néco podobného moudrost, krasno a dobro v oné {iSi, kde na druhé
strané prahu vladne krasa! Pak ale nesmime jiZz mluvit o téchto idealech jako o néjakych
piedstavach a nesmime je na druhé strané prahu pouZivat takovym zptasobem, jakym to ¢inime
zde. Dejme tomu, Ze by priSel nékdo z druhé strany prahu sem k nam a chtél by zde mluvit
takovou dusevni silou, kterd by odpovidala naSi mohutnosti, 1épe ,,mohutnosti* predstavovaci.
Potom by nesmél fici: moudrost, krasa, dobro— vzdyt by to byly pak zase jenom abstraktni
pojmy a ideje — nybrz pak by tento musel s sebou piivést skuteéné, konkrétni duchovni bytosti!
Moudrost by potom v tomto piripadé musela vystupovat jako urcitd zcela konkrétni duchovni
bytost!

V teci starych mystérii se dobie védélo o tom, co nyni uvadim — a v dasledku toho bylo také
pouZivano urcité nazvoslovi, kterym se dalo dobie vyjadrit to, co nebylo pouhou abstraktni ideou,
nybrz nécim skuteéné bytostnym. Na druhé strané prahu musi byt urcitou bytosti to, co zde je
moudrosti. Premyslite-li trochu o této véci, budete moci snadno nahlédnout, Ze asi urcitou bytost,
kterou bychom nazvali ,,vidouci, védouci*, — to, co my zde nazyvame moudrosti, tomu na druhé
stran¢ prahu odpovida bytost, kterou oznacujeme jako ,toho, jenZ zii Boha* neboli ,,toho, kdo
vidi, kdo zir4 na Boha*.

Bytost odpovidajici nasi abstraktni ideji krasna zde na fyzickeé plani, bude nam muset néco
naznacovat, zjevovat! Krasno se projevuje tim, Zze v nas vzbuzuje jakési zdani; je nécim, co se
zda, co zari. Okamzikem, ve kterém piekra¢ujeme prah, oZivuje se ihned toto v3e, co zde na
fyzické plani byva jen pouhym krasnym zdanim. Na druhé strané prahu neda se takovym
zptisobem mluvit, jako zde na Zemi. Rikame-li tam o nééem:, toto je néco krasného®, vyslovili
bychom tim pro duchovni svét néco némého, co mluvi pouze pro tento fyzicky sluch, ktery slysi
jenom abstrakce, ve kterych mluvi jen lidskd mluva. Na druhé stran¢ prahu stava se toto vSechno
Zivoucim zjevenim. A srovnate-li nyni to, co pravé fikam, stim, co jsem vyslovil diive, pak
pochopite, Ze davna mystéria méla pro to, co na druhé strané¢ odpovida krasnu, zvlastni
vyraz:,ten, kdo piinasSi bozské poselstvi®, ,,ten, kdo hlasa slovo Bozi*, nebo snad take ,,ten, kdo
zvéstuje Boha (zvéstovatel Boha).

Podobn¢ musi zde byt také urcitd bytost pro chténi: ,ten, kdo chce Boha!* Na druhé strané
prahu neni néjaka abstrakce, jak ji mame ve své dusi, kdyz fikame: chténi. Na druhé strané prahu
je urcita bytost, ktera odpovida vali — kterou smime nazvat: ,,ten, kdo chce Boha!*“ Pro¢ bychom
méli mermomoci volit jen takové nazvy, které se staly pohodinou zvyklosti, vstupujeme-li do
takovych 1isi, pro které jesté neexistuji priméiend slova; tedy rekneme: ,,ten, ktery chce Boha!*
Buh si prisvoji nejen toto chténi, které rozpoutame v naSich dusich; ,,Bth* jako souhrnny nazev
pro duchovni bytosti vysSich hierarchii — prisvojuje si také toho, ktery chce! To je bytostné! — To,
co odpovida nasim tiem duSevnim silam: tvoieni piedstav (mysleni), citéni, chténi — to se u Boha
stava nécim bytostnym; atyto bytosti jsou: ,,Boha zfici“ (ten, ktery nazird na Boha), ,,Boha
zvestujici* (ten, kdo zvéstuje Boha), ,,Boha chtéjici* (ten, kdo chce Boha). Pokud se podivame na
starobyla jména v hebrejstiné (vite vSak, co se natropi, kdyz se takové véci pievadéji z jednoho
jazyka do druhého, uz jsem se o tom ¢astéji zminil pfi jinych piileZitostech) — presto, vezmeme-li
staré hebrejské vyrazy pro tyto archand¢lské bytosti — tak odpovidaji zcela tomu, co jsem se zde
v ur¢itém nézvoslovi pokusil vyjadiit. Zajisté — v Zadném hebrejskem slovniku pteloZeni téchto
slov tak nenajdete, ale vZijete-li se do toho, co tim je minéno, tak bychom museli stara hebrejska
slova preloZit vlastn¢é takovym zptisobem, Ze by to v naSem jazyku znamenalo:,ten, kdo se diva
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na Boha" — a sice Michael; ,,ten, kdo ptinasi boZzské poselstvi* znamena totéz, co Gabriel; ,.ten,
ktery chce Boha“ - znamena zcela totéZ jako Rafael. Zatimco my, pozemsti lidé, ptsobime
témito tremi duSevnimi silami, tim, Ze myslime, citime achceme, pasobi duchovni bytosti
vysSich hierarchii prostrednictvim bytosti samych. Pasobime-li skrze predstavy, citéni a chténti,
pusobi na druhé stran¢ Bih skrze Michaela, Gabriela a Rafaela. Z boZského hlediska znamena: Ja
pusobim skrze Michaela, Gabriela, Rafaela — totéz, co by pro naSi dusi znamenalo: J& pusobim
skrze mysleni, citéni a chténi. Toto pievedeni: Ja pasobim skrze mysleni, citéni a chténi, — do: Ja
pusobim skrze Michaela, Gabriela, Rafaela — tento pieklad je prostym pievedenim z feci lidi do
feci, kterou by mélo byt mluveno, mluvi-li se skutecnou teci, ktera vladne tam — na druhé stran¢
prahu k duchovnimu svétu. Ponofite-li se do néceho, co je znazornéno v Bibli, budete moci citit —
kdyZ se v urcité mite vZijete piiméien¢ do véci a necitite tak, jak to odpovida dneSnim vykladam
Bible, které jsou v mnohém ohledu Spatnymi vyklady — budete moci vycitit, jak je nutno upravit
naSe mysleni s ohledem na Michaela, Gabriela a Rafaela nasledujicim zptasobem:

moudrost: sila Gsudku — ,,ten, ktery zird na Boha*: Michael
bytostné zjeveni

krasno: piedstavovani — ,ten, kdo zvéstuje Boha*: Gabriel
sila Gsudku
dobro: sympatie, piisvéd¢ovani / antipatie, popirani —

,ten, kdo chce Boha*: Rafael

S ohledem na toto se nyni vrat'te ve svych mysSlenkach k tomu, jak Gabriel, Michael, Rafael
mluvi v Goethové ,,Prologu v nebi*. Lze jen fici: ¢lovek je v nejhlub8im nitru otéesen instinktivni
jistotou, se kterou je v tomto ,,Prologu v nebi“ naznaceno, jak se bytostné manifestuje toto bozské
chténi skrze Rafaela, jak bytostnd podstata bozského nazirani mluvi skrze Michaela, a jak tato
bytostna podstata napInéna bozskou krasou zvéstuje své bozské poselstvi skrze Gabriela. BoZzské
chténi spociva na urcitém souzvuku sfér; projevuje se onim velkym pohybem nebeskych téles —
v tom, co se tu déje, kdyzZ se nebeska télesa pohybuji. Rafael hovoii nasledovné:

Souzvucné s bratrskymi svéty
zni Slunce davnou hudbou sfér
a himi, jak dobtha své mety,
svij majic vykazany smer.

Zrit Slunce — dava andéliim silu.

Dalo by se také fici: dobro, tj. sila, ktera proudi ze zvySené mravnosti Zivota na druhé strané
prahu; proto také mnozi oznac¢uji tyto téi duSevni sily moudrost, krasu, dobro — jako: moudrost,
krasu, silu.

kdyz zadny je nemiuize vybadat

— ¢lovek zatina zuby a 1dme si je na tom, kdyZ se pokousi komentatory ,,Fausta® pridrZet u této
radky: ,,kdyZz Zadny je nemaZe vybadat“. VétSina tika: Ano, Goethe to minil pravé v tom smyslu:
Ze ,piesto” nebo ,kdyZz uz“ nebo ,at uz“ - ,je zadny nemiZe vybadat“. Tak n¢jak by nam to
takovy ,.komentator” vysvétlil. Ale tak piece nikdy skutecné velky basnik nemluvi — jiz ¢astéji
jsem to vzhledem ke Goethovi zdiraznil. Aby se néco probadalo — to nélezZi do oblasti moudrosti,
kterd Zije uvnitt lidského fyzického svéta; na druhé stran¢ prahu se jednd o urcité seznameni se
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s duchovnimi bytostmi podobnym zpiasobem, jako kdyZ zde ¢lovék kraci vstiic lidem, kteii také
ve svém nitru maji ukryto néco, co neni piimo viditelné. Takovée badani ve smyslu, jak se zde
déje na Zemi — néco takového tam na druhé stran¢ prahu andelské bytosti viibec neznaji. Andéle
maji pied sebou duchovni skute¢nost; andélé nebadaji. Andélé zii, ponévadZ kazdému je také
piidéleno néco ze sily zieni Michaela. Kazdy z nich si prisvojuje jeSté néco z jiné sily, tak jako
kazda lidska dusevni sila ma néco z jiné; naptiklad tvoreni predstav si prisvojuje néco z toho, co
piinaleZi do oblasti chténi; nebot’ kdybychom pti tvofeni ptedstav nemohli néco chtit, tak
bychom stéle jen snili a oddavali se jen snéni, snivym predstavdm atd. Stejnym zptasobem ma
také Rafael samoziejmé néco od Gabriela a od Michaela.

Nepochopitelné mocna vrcholnad dila,
Jjsou nadherna, jak v prvy den.

Pokuste se tyto dva fadky vnimat vSemi svymi pocity z hlediska duchovni veédy!

Nepochopitelné mocna dila,
(ktera tu jsou popisovana)
Jjsou nadherna, jak v prvy den.

Co to znamend? Ona nejsou nadherna jako dnes, ale jsou naddhernd jako prvého dne.
Néadherng; — to znamena: jak se dila projevovala andélim, tak jsou tato dila jako jesté néco
luciferskeho. Nebot’ to, co se opozdilo ve vyvoji, stava se néc¢im luciferskym. Musime skute¢né
sahnout k tomu, co jsme si jiz vydobyli pomoci duchovni védy a pouZivat toho. Luciferskym
svétlem jako ,,prvni den® planou hvézdy. Hvézdy nepokrocily ve vyvoji; ony si podrzely svij
puvodni charakter — opét davod, pro¢ je to andélim nepochopitelné; oni to jen zii. Andélé mohou
na luciferstvi nahliZzet. And¢lé se tim nestavaji horSimi, nepropadnou proto zlu — Ze ziraji na néco
luciferského. Casto jsem luciferstvi oznagil jako nezbytnou nutnost ve svétovém vyvoji. Zde se
vam luciferstvi ukazuje jako néco, na co andélé pohlizeji. Zde vladne Lucifer jinak, nikoli tak, jak
vladne lidem. VIadne tim, Ze vSe udrZuje ve své pavodni nadhere tak, jak byla prvého dne.

Ne proniknout té, videt jen,
nezbadatelné mocna dila,
nadherna jak v prvy den.

A ve vzneSené feci jsme privedeni k tomu, Ze je nam ukézano, jak se luciferstvi ve vesmiru
vyZiva a jak je andélé smi ztit jako ,,prvni den®. U téchto andélu je luciferstvi na misté — je né¢im
oprdvnénym! Jen nesmi toto klesnout doli sem k lidem fyzického svéta takovym obvyklym
zpusobem, jakym se toto smi vyZivat v hornim svéte, ktery se rozprostira na druhé strané prahu.
A svét, ktery je proburdcen, prohimén svétovou vuli, tento svét zvéstuje se teprve zde dole na
Zemi. Tam nahote musi zastat tento dolni svét ve své neporusenosti, nécim, co nelze probadat, co
tam nesmi byt vybadano. Zde tato Zemé je tu za ucelem, aby silami, které jsou pridéleny ¢lovéku,
byla probadana lidskou moudrosti, avSak oném andélskym bytostem tam nahoie ma zustat tato
Zemée n&cim neprobadatelnym.

Ale Gabriel — ,ten, ktery zvéstuje Boha, boZzske poselstvi®, ten maZe jen naznacit, jak on to
vidi zvenci— z oblasti mimo Zemi. Vzpomerite si na slova Bible: ,Pred tajemstvim vznikani
¢loveka, zahaluji and¢lé svoji tvar. V téchto slovech Bible je uloZeno vse, co jako tajemstvi
svéta zastava andélam skryto, co je vSak pristupné lidem, k ¢emu se ¢lovék muze piiblizovat
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svou moudrosti vyvijenou zde na Zemi. JelikoZ v ,,Prologu v nebi* je mluveno andglskou feci,
proto charakterizuje Gabriel — ,,ten, ktery zvéstuje bozské poselstvi* — z mimozemského hlediska
to, co se na Zemi odhaluje lidskou moudrosti.

A nepochopitelnou rychlosti
nadhera Zemé kolota,

strida se jas raje

s hlubokou, hriizyplnou temnotou.

Takto se Zem¢ jevi Gabrielovi, kdyZ se na ni diva zvenci; na to pozemské, v ¢em zde Zijeme za
Ucelem, abychom se zde pokusili rozlustit skryté zéhady, stejné jako to, co na nas pusobi skrze
smysly. Tam venku existuje to, co zpusobuje podivuhodné stiidani dne a noci.

Péni se morské vinobiti.

Na tomto ,,vInobiti“ zavisi lidské blaho a utrpeni; tam venku se toto ,,vInobiti* jevi jen jako
jakasi ,,péna“, ze které povstava naSe kulata Zemé.

Jak stiika po utesech skal
a urvan tes i proud se Fiti
kam rej se z vécna rozehnal.

V tomto spociva cely naS pozemsky osud vazany na smyslové proZivani. ,,Ten, kdo piinasi
bozské poselstvi“ toto nastinuje ze zevniho hlediska.

A jak se potom odhaluje smysl Zem¢?

Smysl teto Zeme se nam odhali, pokud nepohlizime jen na to, co ma svou platnost pro lidské
smysly, nybrz také na to, co vysila svoje pasobeni ven do vesmiru. Gabriel popisuje Zemi sice
tak, jak vypada zvenci, ale pritom piece jen li¢i to, co ma vyznam pro ¢loveéka z hlediska jeho
smyslového vnimani. Michael — ,ten, ktery nazira na Boha“, popisuje to, co ze Zemé vyzaruje
ven do vesmiru a co ma vyznam také pro okoli Zem¢, pro celou nebeskou sféru. Proto zac¢ina
Michael nikoli zde dole, kde se vini moie a te¢ou teky, nybrz vychazi z vesmirného okruhu. On
zti okruh:

A buraci boure s vichrici,...
To je hluboké slovo!

Z more na zemi, ze zemé na more,
a tvori zuric retéz
nejhlubsich ucinkii kol dokola.

Predstavte si jen, kdyZ se na to podivame zvenci — tyto, tzv. pasatni vétry — které tam venku
svym pravidelnym proudénim pievladaji. NaSe omezend prirodni véda popisuje, co viechno se
u téchto atmosferickych jeva odehrava; ale tato piirodni véda se omezuje pravé na Uzkeé hranice.
Zkoumame-li pravidelnost zmeén téchto atmosférickych jevu, tak prijdeme na hlubokou souvislost
mezi témito pravidelnymi atmosférickymi jevy s pravidelnymi fazemi Mésice; — ale neminim to
tak, Ze by byl dneSni Mé&sic ptivodcem toho, co se odehrdva v atmosféie, nybrz tak, Ze jesté
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i dnedni Mgsic je pod vlivem z&konitosti Starého Mgsice; potom se ndm ityto atmosférické
poruchy jevi jako pozustatek onéch staromeési¢nich zakona. Ne snad, Ze by dnedni Mésic ovladal
atmosférické jevy, piiliv a odliv, nybrz oba dva tyto jevy jsou podminény pticinami z daleko
vzdalené, pradavné minulosti, jdoucimi a pasobicimi soubézné. To, co se déje v atmosfére, nema
vyznam jen pro ¢lovéka s ohledem na okruh jeho smyslového vniméni, nybrz ma vyznam také
pro to, co se déje venku ve vesmiru. PohliZzime nahoru k blesku, slySime hrom; — avSak i Bohové
pohliZeji k blesku a sly3i hrom z druhé strany prahu duchovniho svéta; a tam to pro né znamena
jesteé néco zcela jiného (0 tom muzeme hovotit jindy), neZ pro nas lidi zde, ktefi blesku a hromu
nerozuméji. Avsak upieny pohled Michaelav — ,,toho, ktery nazird na Boha“, ten chape a rozumi
tomu, co se na druhé strané prahu projevuje v blesku a hromu; vzpomente si, jak jsem to
popisoval v piednaSce zde v Dornachu, 29. ¢ervence 1916, kterou jsem zde v tomto lété¢ opét
konal. Vzpomeite si, Ze jsem to tehdy vylicil jako néco, co vychazi z podzemi lidské duSe, Ze to
jsou boute a vichrice lidskeé duSe, které jsem vadm znazornil na piikladu Otty Weiningera, ktery
pak v mladém véku skoncil sebevrazdou. Jak je v nds duSevni bouie harmonizovana, zmirnéna,
pielejeme-li to naSimi vy38imi duSevnimi silami, tak se to stdva — co zde v nasi zevni atmosféie
bouii a hfmi a co se odehrava z meteorologického hlediska jako néco nepravidelného — smérem
ven do vesmiru pravidelnym, harmonickym. Tak si pociname imy, kdyZ sebe vyvijime,
nezastavime se, kdyZ nas piepadnou duSevni boutrky — nybrz krac¢ime neochvéjné kupiedu
Kk ur¢itému harmonickému dusevnimu Zivotu. ,,Zde dole vladnou blesk a hrom.“

Michael:
vSak Tvoji poslove,
Andelé:

...Pane, uctivaji
jemny chod Tvého dne!

Zde se opét vSe zapojuje do néceho jemného, harmonického — jak se toto pak jevi témto
andélskym bytostem, které se na to divaji zvenci.

Tri andélé hovoii najednou:
Zrit Tebe andeélu je sila,

To znamena, Ze se tim zesiluje andélska vule.
zde Zadny Tebe nemiize vybadat,

Nejde zde o to, aby vSechno bylo vybadano, nybrZ jde o to, aby na druhé stran¢ prahu byla
zieno!

a vSechna tvoje vrcholna dila
Jjsou ndadherna, jak v prvy den.

To znamend: jsou luciferska, jsou pro andélské bytosti nécim krasnym, co vSak nema stejné
pusobit na ¢lovéka. Lucifer je v lidském svété neopravnéné. Pokud Lucifer piesunuje svoje

120



pusobisté zvenku — pro duchovni svét opravnéné stanovisté — do lidského svéta a uplatiuje-li zde
tytéz zakony, které méa pouzit jen venku v duchovnim svété — potom je to néco nepatti¢ného.

A snad si jeSté¢ vzpominate, jak jsem vas kdysi v prednaskach o Goethové ,,Faustu* upozornil
na to, Ze Goethe jesté nemél jasno v tom, jak by mél znazornit postavu Mefista. Rekl jsem vam,
Ze Goethe tehdy jeste spravné nemohl rozeznat Lucifera a Ahrimana od sebe. Mefistofeles je
vlastné Ahriman, ktery se ve svém vyvoji opozdil jinym zptasobem neZz Lucifer. Ale k tomuto
odliseni mohlo dojit teprve pomoci novodobé duchovni védy. Goethe tudiZ neustale zaménuje
Lucifera a Ahrimana, prohazuje je navzajem, takze jeho Mefistofeles je skute¢né v tomto vztahu
néco zmateného, co jednou ma rysy luciferské, po druhé ahrimanské. Kdyby Goethe byval jiz
mél duchovni védu, pak by samoziejmé nedoslo k takovému nehordznému zmatku, pokud jde
o charakteristiku Mefistofela. Jiz tehdy jsem vas prosil, abyste mne neobvinovali z nedostate¢né
ety vaci Goethovi, kterého si vazim, — nebo snad z malicherného pedantstvi ¢i Sosacké kritiky,
kdyZ néco takového fikdm. Ale tim, Ze zde vyslovujeme ur¢itou pravdu, nestojime tu v oprdvnéné
Gcté vaci néjakému géniu o nic méng, nez kdybychom péli samé chvalozpévy. Domnivam se, Ze
mne nikdo nemuaZe obvinovat z toho, Ze bych si snad Goetha dost nevazil, a to jiz s ohledem na
to, co jsem o Goethovi napsal, nebo rekl. Ale Ze tato postava Mefistofela je ponékud nejasna, toto
musim jako spravnou charakteristiku vzdy zduaraznit, mluvim-li na zékladé podnéta duchovni
védy. Kdyby Goethe veédél, co je zcela spravne, tak by po versi:

A vsechna Tva vysostnd dila jsou nadherna, jak v prvy den,

nechal vystoupit nejdiive Lucifera; ten piece puasobi tim, Ze vzbuzuje toto krasné zdani vyssich
sfér; Lucifer pasobi pomoci krasna svétovych sfér. Pravé proto by nyni musel na jevisti vystoupit
Lucifer. A ponévadZz Lucifer ma za sveho spolecnika Ahrimana, vtomto ptipadé tohoto
Mefistofela (ktery je vlastné Ahrimanem), tak by nyni k Luciferovi musel jesté pristoupit tento
Mefistofeles a Lucifer by mél z jevisté odejit. To by Goethe udélal, kdyby jiz tehdy byl mé¢l
duchovni védu v dnedni podobé. V dnednim eurytmicko-dramatickém piedstaveni se nejprve na
jevisti objevil tento cerveny Lucifer, a pak teprve Sedocerny Ahriman-Mefistofeles. Ale Goethe
se za své doby nemohl dostat tak daleko. Proto nechava vystoupit na jevisti pouze toho svého
Mefistofela, ktery svym zptsobem sjednocuje v sob¢ oba tyto zaostavajici lucifersko-ahrimanské
prvky a vlastnosti, které maji své opravnéne puasobisté v duchovnim svété a nesmgji lidskym
zpusobem zasahovat do lidského Zivota. Goethe piece jen spravné citil; my to pozname na
zaklade toho, Ze u Mefistofela vSecko tak Uplné nesouhlasi a ¢aste¢né opét souhlasi. V Goethovi
Zil prece jen urcity pocit a pasobil jiz s daleko vétsi jistotou s ohledem na takové véci, nez by se
dalo vSeobecné ocekavat. Mnohé z toho, co pristupuje k Faustu jako pokuseni, je skute¢né svym
puvodem razu mefistofelskeho; ale ostatni charakteristické jemnosti se Zadnym zpasobem nedaji
pricitat k vlastnostem ryze ahrimansko-mefistofelskym. Takova pokuSeni, kterymi méa Faust
vyhledavat ukojeni urcitych nizkych vasni a puda, to nemaze vychazet od Ahrimana-Mefista,
nybrz toto byva dilem Lucifera. A kdyZ ma tento Ahriman-Mefistofeles hovofit, tu si Goethe
jakoby podvédomé vzpomene, Ze to tak neni spravng, Ze by nyni tento Mefistofeles mél mit po
svém boku Lucifera, ktery by to mél fici. Proto necha Goethe svého Mefistofela-Ahrimana
pronaset nasledujici slova:

Necht pozie samy prach — jak tato slavna zmije, s niz jsme pokmotreni...

To znamena: At jen se nabazi marnéni svého Zivota v samych nizkych vasnich a pudech. Tak
mluvi Lucifer, a Mefisto si v ten okamzik vzpomina na ,,svoji dobrou tetinku“ — na Lucifera; ,,Jak
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moje teta slavny had“. Tu mate Goethovo rozpomenuti se, reminiscenci na Lucifera, ktery mé¢l
nyni vlastng stat na jevisti po boku Mefistofela-Ahrimana.

Tady vidite, jak nesmirn¢ hluboka svétova tajemstvi tkvi v tomto ,,Prologu v nebi“. Tim ale
nema byt feceno, Ze Goethe to chtél znazornit tak, jak my to dnes muaZeme proZivat
prostrednictvim duchovni védy. Ale instinktivné proZita moudrost je ¢asto mnohem hlubsi, nez
moudrost, ktera se projevuje jen jako néco zevné prijatého. A ve starych dobach prevladala pouze
instinktivné proZivana moudrost, a tato moudrost dalece pievySovala to, co se dnes produkuje na
zakladé omezené prirodni védy. — Touto prirodoveédeckou cestou vnikl tedy Mefisto-Ahriman do
fyzického svéta, kam vlastné nepatii. Proto také celkem vzato — neciti se tak docela ve své kuZi,
jak by si to vlastné prél, kdyZ se méa vyslovit o svych vlastnich zdmérech, protoZe se to neshoduje
s tim, co se skutecné déje na fyzickém svété a s uréitymi zaméry, které zde méa vyssi bozstvo.
Ahriman-Mefisto by se nejradéji sam zmocnil celého fyzického svéta a proto také on neshledava
zde vSechno v takovém poradku, jak on by si to pial; proto fika: ,,Ne, pane, jako vZdy tam dole se
v8§im bled¢ je.* Ahriman se zde musi chovat zcela jinym zptasobem, nez kterym se zde fidi tito
pravi ,,synové boZi“; on totiz ma piebyvat vtakovem svété zde, kde musi byt urcitd dila
probadana. Tim ale, Ze Mefisto vibec vkroci do fyzického svéta, tu pak uz pro néj neplati onen
zédkaz jako pro ty ostatni— Ze nemd svét probédat; Ahriman-Mefisto totiz musi tento svét
probadat. Jenomze tento Ahriman je na Zemi jakousi polovi¢atou, rozdvojenou povahou; jako
duchovni bytost vlastné Ahriman vibec neptinaleZi sem do tohoto svéta. On jej ma probadat —
a piitom na druhé stran¢ zde nemuze nic vybadat. Odtud nachazi vse ,,od zakladu Spatnym®. Jestli
zde Ahriman existuje, aby tvoril — o tom si chceme promluvit az zitra v souvislosti s jinymi
naukami duchovni védy. Dnes bych chtél jeste tici nasledujici:

Tento Ahriman-Mefistofeles ma vlastné zde v tomto fyzickém svété zcela jiny Ukol nez tito
»pravi synové bozi“. Tento Ahriman-Mefisto musi zde skutec¢né slouzit zcela jinému Gcelu. Tento
Ahriman-Mefisto m& svymi Ucinky puasobit na vSechno to, co zde vtomto fyzickém svété
piedstavuje urcitou skute¢nost. Ale zcela jinym zpasobem zde pusobi tito ,,pravi synové bozi*. Ti
nemaji zapotiebi mit ve svych predstavach tuto fyzicky-pozemskou skute¢nost. Tito ,,pravi
synové bozi* se mohou téSit touto rozkosi ,,Zzivouciho krasna®, tim, co do jejich piedstav vstupuje
jako urcité krasno. Tim ale pravé dochazi k diskrepanci, nesouladu mezi témito ,,pravymi syny
bozimi* (andélskymi bytostmi) atémito ,zastupy ahrimansko-mefistofelskymi®. Pro tyto
andélské bytosti plati pravidlo, aby se nefidily podle toho, jak si zde po¢ina Ahriman-Mefisto,
nybrz aby se jenom té&Sily touto rozkosi ,,Zivouciho krasna“.

Vznikajici, jez vecné piisobi a Zije,
obejmi vas lasky milostnymi hranicemi.

Zde mame asi nejhlubsi misto celého ,,Prologu v nebi“. Vzpomete si, co jsme fekli o tomto
zakryvaji svoji tvar pied tajemstvim vznikéani ¢loveéka.” Pro ony ,pravé syny bozi*, kteti jeSte
pochazeji z ,,kosmu moudrosti“, neni Zivot lasky jesté tim, co tento byva pro ¢loveka; synoveé
boZi jsou bytostmi, které proZivaji moudrost; na Zemi jsou jim postaveny hranice. A zatim se tito
pravi synové bozi noti svym Zivotem do této velke iluze, do této nadhery luciferského svéta, tkaji
Htrvalé myslenky*, které pak nejsou pouhymi abstraktnimi idejemi, nybrz jsou bytostmi, — jsou
silami; prestavaji byt pouhymi myslenkami.

Je vlastné né¢im nanejvys pozoruhodnym, jak byl v roce 1797 tento ,,Prolog v nebi* zbasnén —
Ize tici, nikoli mluvou lidskou, nybrZz jazykem bozskym, takZe lidstvo se bude dlouhou dobu
naméhat, nez dovede zmé¢tit vSechny hlubiny tohoto prologu. Domnivam se, Ze se nam podai,
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abychom se trochu vzili do cita, které Zily v Goethovi, kdyZ se tento na pobidku Schillera rozhodl
vroce 1797 opét pristoupit k pokracovani ,Fausta“ tam, kde ho jiz pied léty zanechal
nedokonceneho. Tento zacinal: ,,Studoval jsem nyni, ach filosofii, pravo, atd.,” pak chybély tfi
casti: ,,Vénovani“, Piedehra na divadle*, ,,Prolog v nebi; dale chybéla jesté cela ,,Velikono¢ni
prochdzka za branou“; nékteré scény byly pak napsany béhem italské cesty 1787. Na podnét
Schillera se Goethe opét chape tohoto dila. Tu se mohl dobie rozpomenout na dobu, kdy ,,Fausta“
tak zcela nechépal, kdy jej bral, i kdyZ jiz velmi hluboko, ale ptece jen ne v té hloubce: jako
¢loveka, ktery se snazi prekrocit prah do duchovniho svéta, aby se celym svym usilim vymanil ze
svéta fyzické skute¢nosti, aby se tim dostal az k tomuto ,Duchu Zemé* atd. Tento, tehdy
dvacetilety mladik, nemohl jest¢ Fausta chapat tak, jak ho chape v roce 1797, kdy sdm zacina
citit, Ze abstraktnim rozumem se mnohé z ,,Prologu v nebi“ neda uchopit. Nebot’ zde jiZz panuje
andélska mluva. VSichni, ktefi by chtéli chapat to, co se z celého faustovského bohatstvi — v roce
1797 — vynotuje na povrch, kdyZz Goethe sam do své vlastni duSe pfijal néco z toho bohatstvi,
které Zije ve Faustovi, ti, ktefi tehdy zaslechli tyto jeho prvni zpévy ,Fausta“, ti by se museli
vyvijet a prodélat stejny vyvoj, jako Goethe sdm. Nyni se stava néc¢im jinym. To, co kdysi napsal
jako mlady c¢loveék — to se nyni Goethovi znovu objevilo na urcité vyssi Grovni. Goethe musel
nyni ¢aste¢né sdm ve své dusi prozit néco z toho, aby se mohl shora doli podivat z duchovniho
svéta, zvenci, z druhé strany prahu, tam, kde se jiZ pohybuje Faust, kdyZ s povzdechem fika:
S filosofii, pravnictvim, atd... ja pohtichu se prokousal. Nyni si mohl Goethe fici, Ze tehdy proZil
se svymi druhy néco jiného, nez co se nyni vyzveda z jeho duSe. Jiz predem mohl vytusit, jak
méalo mu bude rozumeéno. Nebot’ Goethe citil v piedtuse jiZz od konce 90. let 18. stoleti, Ze musi
piijit néco jako duchovni véda, ktera teprve umozni, aby bylo mozno plné rozumét tomu, co on
instinktivné pocitoval, proZival jako svétovou moudrost, svétovou krasu a svétovou silu.

Vénovani:

Neslysi nasledujici zpévy,
duse, kterym jsem prve pél;
rozprasen je pratelsky shluk,
doznél, ach! prvni ohlas.

Tento prvni ohlas, ktery vychazel jako ozvéna z dusi posluchacu, jimz piedcital prvni scény
»Fausta“, které jako dvacetilety zbasnil — ten jiz doznél. Ur¢ité porozuméni samoziejmé zde jesté
bylo— ale itato doba naruastajicim materialismem skoncila. Ano, existovalo zde urcité
porozumeéni pro takovou povahu jako byl Faust, ktery chce piekrocit prah k duchovnim svétam,
ktery vyvolava ,,Ducha Zemé“, ducha, ktery tu ,tkd aZije v privalech Zivota a bouti cint“.
Samoziejmé, toto se jeSteé chape. Ale tady se to zastavuje; nechape se uz to, kam Goethe musi
proniknout. Goethe véd¢l, Ze si musi vybojovat dalSi vzestup! Odtud, kde vladne andélska fec¢
a celé je vidéno z jiného hlediska, nezni ,,jiz Z&dny tento stary davny ohlas vice. Doznélo to
vSechno, Zel! RozpraSeno hemzZeni to milé”, tyto bratrské duSe, kterym Goethe jesteé pél prvni
zpévy ,Fausta“. Toto utrpeni, které prodélava kazdy, kdo chce skute¢né nahlizet do duchovniho
sv¢ta, Goethe velmi dobte znal a proto takeé veédél, Ze se stimto utrpenim ocitne ve své dobé
naprosto osamocen.

Mé utrpeni zaznivd neznamému davu.

A aZz do dnesni doby neni tomu je$té¢ o mnoho jinak, nez:
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Ze by jejich potlesk uz mne rozesmutnél

Muze jednoho roztesknit potlesk, kterého se ,Faustu” od lidi dostdva. Nebot' co znamena
takovy potlesk? Nic jiného, nez zevni povrchnost — ¢emu dnes lidé porozumi a ¢emu naslouchaji
z celého bohatstvi a z hlubin moudrosti Faustova dramatu!

Goethe si ale mohl fici, kdyZ nyni pocitoval, Ze musi pozvednout hlas svého zpévu, této své
pisn¢ o svem utrpeni, Ze tento hlas musi pozvednout az do sféry duchovni fise: ,,A kdo mou pisen
diive radi méli, ti, jsou lépe Zivi, v svét se postréaceli — daleko do dalav.”“ Co pro mne kdysi bylo
skute¢nosti, ztraci se mi v dalavach, avsak to, co dfive zmizelo, to se mi stava skute¢nosti
piitomnosti: ,tato tiSe v&Zna tiSe ducha“, kniz se ¢loveék bliZi s posvatnou bazni, kterou
pocitujeme, tuSime-li néco z této zcela jiné piedstavy a podoby toho, kterou ma svét na druhé
stran¢ prahu. Proto vytrysklo toto ,,Vénovani“ na zékladé Goethovy hluboké predtuchy, pocitu,
Ze nastane doba, kterd piinese v budoucnosti nové moznosti. Dojde-li k takovym novym
moZnostem, Ze duchovni véda skutecné zasahne lidska srdce, takZe lidé pak mohou vzit vazné
v celé své hloubce to, co musi byt vzato vazng, potom by duchovni véda splnila jeden ze svych
hlavnich Ukola. Nebot’ pravdivymi, hluboce pravdivymi jsou slova, kterd jsem zde nedavno
vyslovil: ,,Tento svét je hluboky, a hlubsi neZ by si ¢lovék myslel v jeden den®, to znamena, Ze
tento svét je hlubsi nez jeden takovy den, ktery ndm ukazuje jen fyzicky-smyslovy okolni svét.
Tento svét se stava hluboky, jak je ndm zjevovan onou noci, ktera vzhledem k fyzickému dni je
sice noci a temnotou, do niZ v3ak vrha sve paprsky svétlo, jeZ roznécujeme v nasi vlastni dusi,
a jimz pak sami temnotu prosvécujeme. Svét je hluboky, a musi byt probadan timto svétlem,
které jsme si roznitili teprve naSim duchovné-védeckym snaZzenim; aby ndm mohlo z&fit do
duchovnich svétd. Pak ale bude toto svétlo zatit ,,ve vécném vznikéni“. Potom bude onim
svétlem, které véené pusobi a Zije, a v némzZ se pak mohou pohybovat duchovni bytosti vysSich
svéta, aby se jim zjevilo to, ¢eho je jim zapotiebi, aby upevnovali trvalymi mySlenkami to, co se
vznasi v promeénlivych jevech.

Milosti lasky vymez bytost vasi,
rad vasich myslenek at stalost da tomu,

co ve zjevech se chvéjné vznasi!

Z tohoto mista chceme vychézet, aZz budeme zitra v nasi Uvaze pokracovat.
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XI.

HISTORICKY VYZNAM ,,FAUSTA“

Prednaska se konala po eurytmicko-dramatickém zpracovani ,, Venovani “, ,, PFedehie na
divadle*, ,, Prologu v nebi“
z Goethova ,, Fausta “.

Mluvil jsem vcera ataké jiZz diive ¢asto otom, Ze Goethiv Mefistofeles je v zakladé vzato
postava plna protikladt. A my jsme se také dozvédéli, co je toho pravou pii¢inou. Dalo by se fici:
V tomto Mefistu se totiz pronikaji v pestré smési navzajem splyvajici ahrimanské a luciferské
charakterove vlastnosti. Nejdiive ale musime vzit v Gvahu to, Ze Goethe — ponévadZ se mu za
jeho doby jest¢ nedostavalo vhodné moznosti, kterd by mu dovolila spravné rozliSovat tuto
rozdvojenou povahu od sebe — Ze Goethe tehdy ani jinak nemohl. Stavi-li se na jedné strané
umélecké dilo tak vysoko, jak ja jsem to ucinil s, Faustem*, potom smi také na druhé strané
upozornit na takové skute¢nosti. Je zde vSak podivuhodna okolnost, Ze tak maélo lidi—
samoziejm¢ aZ na nepatrné vyjimky — ale Ze tak malo lidi si povSimlo téchto rozporu basné. Je to
také znameni pro zpusob, jak jsou dnes véci ¢asto pojimany, Ze se totiZz nepristupuje k vécem
S patficné Zivouci pozornosti a vnitini Gc¢asti, aby mohl byt sledovan vnitini Zivot a jeho
pusobeni. Nebot' kdyby lidé tyto véci brali vazné, musely by byt brzy zpozorovany vnitini
protiklady v postavé Mefistofela.

Vezméme kupiikladu nejdiive jeden takovy rozpor, sice ne naprosty, ale piece jen velmi silny
protiklad, ktery clovéka ihned napadne, kdyZz slySi Mefistofela mluvit ve scéné, kterd praveé
probéhla pied nasSimi dusemi.

Vidim jen, jak se lidé souzi.

Ten svéta pambicek ziistava stale stejného rdzu,
a je tak podivinsky, jako v prvy den.

Trochu lépe zil by (¢lovék),

kdybys mu nebyl dal zdani nebeského sveétla;
on nazyvd je rozumem a potrebuje je jediné,
aby byl zvirectejsim nez kazdé zvire.

(Prolog v nebi)

Jaké pocity se musi pritom zmocnit ¢lovéka, kdyZz mu Mefistofeles vycita jeho chovani? Nuze,
sotva by se naSel nékdo, kdo by od Mefistofela ocekaval néjak moc hluboké, nesobecké zameéry.
Ty on samoziejmé takeé viibec nema4, ani co se tyka této prvni scény — ,,Prologu v nebi*. Nebot’ co
chce vlastné tento Mefistofeles? Chce se v prvni fadé zmocnit Fausta, chce jej mit zcela pro sebe;
proto — Ze ano — musi tento Mefistofeles uznavat v3e, co Faust podnikne, jako dobré a v poradku,
musi Faustovi pii vzajemném styku vSe schvalovat, jen aby si ho zcela podmanil, polapil -
uchopil. Uchopit (chapat) neznamena v tomto piipadé pochopit (chapat), ale polapit. Neznamena
to chapat nékoho nebo néco pojmove, abstraktné — nybrz v tom smyslu, jak je zde receno:
»Muzes$ jej dostat — muzes jej uchopit”. Ano, s timto cilem chce Mefistofeles vynaloZit vSechnu
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svou silu. Samoziejme, Mefistofeles by uvital, kdyby si Faust osvojil vSechny vlastnosti, které by
ho vehnaly piimo do jeho spéara!

Vezmeéme si nyni jiny ver$ nasledujici pozdgji: Mefistofeles stoji pred Faustem ve studovng;
Faust snim rozmlouvd o jeho stanovisku vuac¢i rozumu aveédé. Faust odchazi z jeviste,
Mefistofeles zastava na scéné ve svém dlouhém havu. Dalo by se piedpokladat, Ze nyni bude
piece sam k sobé& upiimny. Tu fika:

Opovrhuj jen védou a rozumem,
cloveka nejvyssi silou,

nech se jen v Salbach a kouzlech
posilovat duchem IZi,

pak lapim té jiz bezpodminecné.

Mefistofelovi by se pravé jen hodilo to, aby ¢lovék nepouzival ve sprdvném smyslu rozum
a védecké badani, nybrz aby se pravé s odvolanim na rozum staval zvirectéjsi nez zvite. Zde by
prave chtél Mefistofeles namluvit Hospodinovi:

Kdybys mu nebyl dal nebeského svétla zdani;
on nazyvd je rozumem — coz mu znamend,
Ze smi byt zvirectejsi nez zvire.

Rikam tedy, Ze to sice neni Gplny rozpor, ale s ohledem na urgity s tim spojeny pocit mozno
fici, Ze to je ptece jen dosti silny rozpor.

Ve scéng, kterou jsem praveé uvedl, Mefistofeles stoji ve studovné pred Faustem— vni je
ovsem jasné, Ze jiz mluvi uptimné jako pravy Ahriman-Mefisto. Ale na misté, které jste dnes
slyseli:

On nazyva je rozumem a potiebuje jediné,
aby byl zvirectejsi nez zvire.

Zde ktomu pristupuje luciferstvi. Luciferovi se maze hodit, da-li se Faustiv rozum vyuZzit
k podnécovani zvitecich vasni. A Ahrimanovi by muselo byt ovSsem vhod, kdyby se Faust choval
tak, jak mu to zde Mefistofeles vytykd. KaZzdopadné zde méme ne polovi¢ni, nybrZ jiz
téictvrtinovy rozpor! Ale co si mame teprve poc¢nout s nasledujicim mistem?

Hospodin:

Pokud Ziv je na Zemi,
potud dle tvého, necht se déje:
Tvor lidsky bloudi, pokud za ¢im spéje.

Mefistofeles:

Tu deékuji; nebot mrtvymi jsem se nikdy
rdad nezabyval.

Nejradeji mam plné svezi tvare.

Kdyz v domé mrtvola, tu jsem v prachu jiz;
ja zivé chytam, jak kocka mys.
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Porovname-li pak toto s onou scénou, kterou budeme moci snad také jednou piedveést, kde (ve
druhém dilu) Mefisto usiluje dostat do svych spara dusi, ktera jiz opustila télo, které zde lezi jako
mrtvola. Jak bychom se v tom méli vyznat? Déabel mé piece spadeno na dusi, ale zde mluvi pravy
opak!

Zkratka takovych rozporu je tu mnoho. Chtél jsem uvést jen tyto dva priklady: prvni
tiictvrtinovy rozpor, druhy — piimo klackovité silny rozpor, nachazejici se v basni samotné.
Takové rozpory se daji odvozovat z toho, Ze jsou zde promichany dvé tésné spojené charakterové
vlastnosti: luciferska a ahrimansko-mefistofelska.

Nyni ndm muZe vyvstat otazka: Od ¢eho odvisi to, Ze Goethe stavi po bok Faustovi pravé
Ahriman-Mefista a jemu také vénuje daleko vétSi pozornost a Lucifera zcela potlacuje? Tato
otazka vyvstava pied nami. Nebot’ tim, Ze Goethe byl na zaklad¢ impulsu své doby veden k tomu,
postavit Faustovi po bok pravé Mefista, prijal Mefisto také urcité luciferské rysy atim jaksi na
Mefistofela-Ahrimana navésil vie, co mélo byt rozdéleno na dvé postavy. Musi tedy prevladat
urcité priciny podminéné dobou, Ze je obracena vice pozornost k Mefistofelovi nez k Luciferovi.
KdyZ Goethe zpracovava poveést o Faustovi, vraci se hluboko do minulosti, az tam, kde se stietl
sttedovek s novou dobou. A v podstaté vzato prijal Goethe vlastné jenom podnéty, které povstaly
z tohoto stietu stiedovéku anové doby. Obracime-li v8ak svoji pozornost ke vzdalengjsi
minulosti, setkdme se v basnickém tvoreni se zamérenim v opacném smyslu. Miazeme si nékdy
0 tom take promluvit. Dnes vSak chci upozornit jen na toto: V Miltonoveé ,,Ztraceném raji* (John
Milton, anglicky basnik 17. stol.) se setkdme s tim — jak se tato chybna zdména délala v opa¢ném
smyslu: Zde se vSe, co nalezi Ahriman-Mefistu piesune na Lucifera, i kdyZz ne tak hrubym
zpusobem, jak se to déla ve ,,Faustu®. Jak bylo fe¢eno — o této véci si jeSté pohovoiime. Na jedné
strané — stiedovek veénoval vétsi pozornost Luciferovi — to byla chyba, kterou délal stredoveék;
chybou novéjsi doby je, Ze tato vénuje svij zajem vyhradné Ahriman-Mefistu. Nyni ale Zijeme
v dobé¢, v niz musime stale vice a vice ptihlizet k tomu, aby byl zachovan spravny pomér mezi
obéma svétovymi mocnostmi, Mefistofelem a Luciferem. V dasledku tohoto poZadavku nasi
piitomné doby, jsme vybudovali tuto plastiku — skupinu duchovnich bytosti; sousosi, které je
uréeno pro zdejSi stavbu. Ma zndzornovat tyto dva nerozlu¢né protiklady — ahrimanské
a luciferské, Mefistofela a Lucifera — obrazné ve spravném pomeéru k sobg.

Chcete-li v3ak sprdvné rozumové pochopit, o¢ tu vlastné jde, pak musite uvaZzovat nejprve
0 nééem, co se dnes lidem zda jest¢ zcela paradoxni — tedy o né¢em, co obecnému minéni zatim
odporuje — ¢emu ale jednou bude — az lidé piestanou skute¢né s timto odstrariovanim duchovni
védy z pozemského byti — hluboce rozuméno. V této nové dobé Zijeme pod zcela zvlastnimi
impulsy, které na$ Zivot prostupuji. Je spravné, Ze pod témi impulsy Zijeme. Musime jen tyto
podnétné impulsy rozpoznat. Nesmime je v neuvédomélé domyslivosti prehlizet. Jiz jsem ¢astéji
upozorioval na to, jak tu musel na po¢atku novéjsi doby vystoupit kopernikansky svétovy nazor,
jak to bylo hluboce opravnéne, nutné. Samoziejmé, stojime zde s ponékud odliSnymi pocity
ohledn¢ tohoto kopernikanského svétového ndzoru, nez tak cini zevni svét. Nebot” pohlédneme-li
na pocity, s nimiz se zevni svét stavi vaci kopernikdnskému svétovemu nazoru, dosli bychom
sotva k jinému nazoru nez tomu, Ze lidé teknou: Inu, lidé ve stiedovéku a starovéku méli
»hloupé® nazory, jestlize si predstavovali, jak se Slunce pohybuje, a kdyZ konstruovali vSemozné
cykly aepicykly — podle tehdejSi Ptolemaiovy soustavy; my jsme dnes chytiejSi— zatimco
tehdejsSi lidé se oddavali slepé vite, Ze tomu tak je, kdyZ odvodili pohyby nebeskych téles od
toho, jak se jevily oku. V urc¢itém smyslu bylo toto jeSté néco spravného pro stiedovek, zejména
pro stiedovek pozdégjsi; tehdy se vsak jiZz zacinaly objevovat zmatky, co se tykd Ptolemaiova
svétového nézoru, dochazelo kur¢ittmu zmateni pojma. Ale ptavodné tomu tak nebylo.
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Ptolemaiova soustava je ¢astecné svym pavodem ur¢itym prazjevovani toho, co vystupovalo ze
starych mystérii a co se teprve touto cestou dostalo do lidskych dusi; co tudiZ nebylo vysledkem
pouhého zevniho nazirani; bylo ji dosazeno na zékladé vnitiniho zjeveni. Nov¢jSi doba vSak
s takovym zjevenim skoncovala a poloZila si otdzku: Jakym zpasobem se tedy musime divat na
nebe, chceme-li se s nim skute¢né seznamit a skute¢né ho poznat? Kopernik zhotovil nejprve
urcité vypocty; pokousel se prostym vypoctem zjistit pohyb nebeskych téles na obloze, aby se
pak dalo ukazat, Ze takto vypoctena urcitd mista, souhlasi se skute¢nym postavenim nebeskych
téles. Na zékladeé svych vypoéta vybudoval Kopernik svoji svétovou soustavu; jako zaklad této
soustavy byly poloZeny tii véty o pohybech nebeskych téles ve vztahu k naSi Zemi, které Ize
nalézt v Kopernikovych knihach.

Z téchto tri vét byla ovSem jedna vynechana atak povstal dnesni zmatek v ndzorech na
kopernikanskou svétovou soustavu, ktera ale uz neodpovida pavodnim nazoram Kopernika. Treti
véta se totiz stala nepohodinou! Proto byla vynechana! Proto dnes ten, kdo se ugci
0 kopernikanském svétovém nazoru jen z dnes platnych a pouzivanych knih, nezna nic z nazora
Kopernika samotného. To se ale muselo stat. Nejprve musel Kopernik zaloZit spravnou nauku
s puvodnimi tiemi vétami; poté muselo prijit naSe uceni, které spocivd na dvou vétach
Kopernikovych; ateprve, az cela véc bude duchovné-védecky prozkouména, objevi se to
Spravné.

Pak prisli lidé, ktefi se pokouSeli — ne vypocty — dozveédét se néco o pohybech nebeskych téles
a jejich zakonitostech. Objevil se dalekohled. Nebesky prostor byl prozkoumavan takovym
zpusobem, jakym se prozkoumavaji véci na Zemi. Takovym zpasobem se zrodila moderni
astronomie, moderni astrofyzika; — védeckd metoda, ktera se chce opirat o urcitou zakonitost
zjisténou na zakladé néceho, co bylo pozorovano zevnim zpusobem. To znamend: lidé chtéji nebe
vysvétlovat tim, co bylo pozorovanim na nebi zjisténo. Mohlo by snad byt néco lepSiho —
piirozengjSiho nez toto? Moderni ¢lovék se domniva, Ze Uplné potrhly je ¢lovek, ktery by chtél
vlastné néco jiného, neZz poznavat nebe pozorovanim nebe. To je zcela samoziejmé, neni-liz
pravda? A piece jen to neni spravne, piesto pravé v tomto spociva jeden z téch nejvétsich klama!
Je to néco, co se zcela zmeni aZ jednou v budoucnosti. Lidé se budou také v budoucnu — a to jesté
vice nez dnes — dotazovat nebes, aby jim odpovidala; budou chtit poznat to, co v téchto pohybech
nebeskych téles Zije a tka; a budou na nebi cist urcité nebeské pismo a budou studovat, co se déje
na nebeské obloze. Ale lidé budou veédét néco, co dnedni lidé jeSté nevédi, co se jeSte dnes zda
¢loveku zcela paradoxni, kdyz se mu fekne: Nic¢eho se vlastné o nebi nedozvite, pozorujete-li je.
Je to pochybna metoda: poznévat nebe a jeho pohyby, pozorovat je tak, jak to ¢inime dnes.

Neni-liz pravda, ftikam tu néco UpIné obraceného. Ale musime jiz vaci takovym
pievracenostem zaujimat jiny postoj, neZ zaujal bodry pan Christian z Ehrenfelsu, na kterého
jsem vas upozornil pted osmi dny (predndska z 13. srpna 1916). Lidé budou nebe pozorovat stale
dukladnégji a dukladngji, aby jim nebe odhalilo své tajemstvi. — Ale co jim prozradi tato tajemstvi
pro pozd¢jsi budoucnost? Moji mili pratelé, prozradi jim, co se odehrava zde na Zemi. Lidé sice
budou dal nebe pozorovat, ale na zakladé toho, co na nebi uvidi, budou ¢erpat onu silu, kterou
potiebuji k tomu, aby si zde dovedli vysvétlovat rizna tajemstvi: jak na Zemi povstava rast
rostlin, jak na Zemi vznikaji zvitata, jak se zde rodi vSe to, co se na Zemi vytvaii touto piirodou,
touto nejvetsSi umelkyni celého svéta; jak se zde rodi vse to, co tka a Zije. O tom vSem se dozvime
na zakladé toho, co nam zjevuje nebe. Potom nikoho nenapadne myslenka, aby se dotazoval nebe
na to, co se déje v nebi, nybrz lidé se budou tazat nebe na to, aby nasli vysvétleni toho, co se déje
s jejich pomoci lidé odhalili tajemstvi pozemského byti. Stard astrologie, ktera ve svem
prapuvodnim vyznamu je dnes skoro neznama, klesla zcela na Groven ¢istého diletantismu, ba
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neékdy i Sarlatanstvi; ale i tato astrologie opét oZije ve zcela nové podobé. Lidé uz nebudou jen
hledat v nebeské zakonitosti pohybu hvézd odpovédi na otdzky pozemskych lidskych osudu,
nybrz budou na nebi hledat vysvétleni pro zakonitosti pozemského Zivota; a pro to, co zde Zije na
Zemi, budou hledat vysvétleni ziskané na zaklad¢ prozkoumané zakonitosti nebeskych téles. Lidé
nebudou diive védeét, pro¢ sul krystalizuje v krychlich, pro¢ diamant krystalizuje v oktaedrech
atd., atd., dokud se nebude hledat vysvétleni pro urcité tvary zde na Zemi, které se zde utvaieji na
zaklad¢ ur¢itych hvézdnych konstelaci, které ndm zjevuje nebe. Lidé neznaji tajemstvi Zivota
zvitat, rostlin, ¢loveéka, ani tajemstvi Zivota vabec, které lze vysvétlit ve skutecnosti jenom
uc¢inkem pohybu téchto nebeskych téles a jejich zrcadlenim se na Zemi v tom, co zde Zije, pasobi,
tepe, puci a rasi. Teprve na zdkladé pochopeni nebe, stane se nam vysvétlitelna Zem¢. Ovsemze
to, co se v budoucnu lidé dozvi o nebi, bude mit ponékud jinou podobu nez to, co se dnes poklada
za veédéni. Lidé budou badat o zakonitostech hvézdnych konstelaci a pohybi na nebi. Potom se
tim ale lidé povzbudi k meditativni préci, aby na zakladé toho, co zde bylo vybadano, navazovali
konkrétni styky s témito bytostmi, které Ziji ve hvézdach. Potom ale také tyto bytostné hvézdné
sily sdeluji lidem, co maji délat, jestliZze se nebe dotazuji na Zivot na Zemi.

To je jedina spravna perspektiva, kterd miii konkrétnim zpusobem do budoucnosti. VZdyt vite,
jak podobnym zpisobem Kopernik, Galilei a Kepler — sice ¢aste¢né jeSté na zaklad¢ starych
nazort — usilovali o to, aby poznali zakonitost nebeskych pohybt pozorovanim nebe, a jak dale
v témZe smyslu pokracovali v nové dob¢ Darwin, Lamarck a Haeckel, jen aby nalezli urcitou
zakonitost pozemského Zivota. VZdyt ano — co je zde piirozen¢jSi nez to, abychom poznavali
Zemi skrze pozemské! — Neni-liz pravda — ¢loveék cestuje svétem, jak to délal Darwin, nebo
zkouma mikroskopem, jak to délal Haeckel, nebo ohledné pozemskych bytosti vytvaii rozumoveé
teorie, jak to délal Lamarck. VSichni se na zakladé téchto moZnosti snazi poznavat zakony, které
ovladaji Zivot zde na Zemi. — Opét by musel byt povazovan za hotového blazna ten, kdo by toto
nepovazoval za samoziejmé. Budoucnost vSak na to vabec nebude nahliZzet jako na
samoziejmost! Pokud obracime pohled na ptimy, krasny postup, kterym kracel vyvoj novéjsi
biologie od Darwina az k Haeckelovi a k jeno Zakam, tu shledame, Ze tento vyvoj vedl k tomu,
aby tim byly vybudovany urcité zakonitosti zejména s ohledem na embryonalni Zivot. Tento tak
zvany ,zékladni biogeneticky zakon“ hraje totiz velkou roli: Clovék svym vlastnim
embryonalnim vyvojem opakuje jednotlivé vyvojové stupné zvitecich druhd. Vite, Ze jsem na
tento zakladni biogeneticky zakon jiz ¢astéji upozornil. Za tim G¢elem se provadéla pozorovani,
na jejichz zakladé — jak se doufalo — se ziska veédéni o vyvoji lidského zarodku. Lze tici: Dnedni
doba opét rozviji tyto nadzory; jenze se tomu nevénuje dosti pozornosti zejména v laickych
kruzich. Kopernikanska astronomie se jiz stala predmétem silnych pochybnosti ze strany
byvaly Haeckelav Zak, vyslovil ve svych poslednich spisech véci, které znacné zpochybnuji vse
to, co Darwin-Haeckelova teorie vynesla na povrch. Pokud se ¢loveék seznami s tim, co se déje
uvnité védecky-odbornych kruht, potom dochazi ke znacné odliSnym nazoram, neZz pouze
k tomu, co je podavano v populérnich piednaskéach. (Nesmim fici: po zptsobu pana Mauthnera;
tedy jak bych to rekl? — NuZe tedy tak, jak se to obvykle vetrejn¢ prednasi.) Dnes se vSak ve
skute¢né veédecky-odbornych kruzich déje jiz vSelicos, a pripravuje se kazdopadné néco, co se
podava jako urcita ,,perspektiva“ do budoucnosti. Jenomze lidé budou muset dojit k duchovni
véde, aby v tom, co se odehrava ve veéde, nenastal zmatek, nybrz aby se s védeckymi vynalezy
skute¢né i primeiené védecky zachazelo.

Nyni opét musim vyslovit urcity paradox: Vénujeme-li pozornost jediné tomu, co se odehrava
zde na Zemi, nic se otéto Zemi nedozvime; to se dozvime tehdy, aZ se spravnym ctenim
hvézdného pisma naucime skute¢né pozndvat to, co se odehrava zde na Zemi. A co se d¢je
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vlastné tam venku v nebeském prostoru, to se nauc¢ime pozndvat tehdy, kdyZ vénujeme
dostatecnou pozornost kupi. takové embryologii, atd., atd. U tohoto pozorovani muzeme
postupovat tak, jak jsem to naznacil pii pozorovani téchto pohyba nebeskych téles: U tohoto
pozorovani muZeme navazat styk s elementarnimi bytostmi, které zase zpusobuji urcité pohyby
uvniti tohoto pozemského déni. Jak se budeme dotazovat nebe, abychom vysvétlili Zemi, tak se
budeme dotazovat pozemské oblasti, aby nam vypovidala o oblasti nebeské. Jak jsem jiz iekl —
dnes je to jeSt¢ paradoxni, ale dojde ktomu, Ze se zde na Zemi tento spravny nazor bude
rozmahat. Astronomové budou prostiednictvim své veédy péstovat nové zaklady biologie
a biologové prostiednictvim své védy zalozi astronomii. A takova-— v pravém smyslu—
astrologicky podloZena biologie se potom stane produchovnélou naukou; atakova — pomoci
embryologie podepiena astrologie se potom stane pravou produchovnélou naukou o nebi. Kdyz
toto uvazite, tak si musite fici: Lidstvo neprodélava pouze primocary vyvoj, nybrz vyvoj jde jaksi
ve viInach, vini se kuptedu, jednou nahoru, po druhé zase dola. Aby v3ak lidstvo dospélo pravym
zpusobem ke spravnému spiritudlnimu nazoru, ktery se musi dostavit — za tim ucelem muselo
dochazet k takovému omylu, Ze lidé v novéjsi dobé chtéji vysvétlit nebeskou oblast nebem
a pozemskou oblast Zemi. V tomto domnéni lidé Zili.

Ale pod timto dojmem ne tak UpIn¢ Zil Goethe. Byl to totiZz prave on, kdo ur¢itym zpisobem
piedeSel darwinismus jakymsi jinym darwinismem, mnohem spiritualnéjSim. Goethe se
nezabyval jen tim, co mu ukazovaly pouze zevnimi smysly zachycené jevy ve své posloupnosti,
nybrz vénoval svoji pozornost oném praptivodnim jevam a nazval je pra-rostlinou a pra-zvitetem.
Jiz castéji jsem poukazal na zndmou rozmluvu mezi Goethem a Schillerem u botanika Batscheho
v Jen¢. Oba s velkym zajmem pozorovali rostliny sefazené jednu vedle druhé. Schillera to vSak
neuspokojovalo. Nakreslil pii tom nékolika tahy tuto pra-rostlinu. Tento Goethav nacrtek
neexistuje; — pokusil jsem se ve svém ,,Uvodu* — ktery jsem napsal jiz v osmdesétych letech 19.
stoleti— kvydani ,,Goethovych piirodovédeckych spisa“ v edici ,Kirschnerova narodni
literatura®, tuto Goethovu pra-rostlinu nakreslit; muzete ji tam vidét, jak jsem ji nakreslil. Co tedy
ekl Schiller Goethovi? Pravil: To neni Zadna reédlna skute¢nost, to je idea! NacteZ mu Goethe
odvetil:,,Potom vidim svoji ideu oc¢ima!“ Goethovi bylo zcela jasné, Ze to, cemu fikal ,,zirani*,
neni néco vyspekulovaného, néco iracionalniho. A poznavame-li tak Goetha, poznavame-li jej
vpravdé intimn¢, at’ uZ v jeho basnickém snazeni s ohledem na jeho védecké Gsili, nebo opacné —
Ze spojuje svoje védecké usilovani s basnictvim — pak ale skute¢né pozname, Zze Goethe celym
svym citénim naprosto nesouhlasil stim, aby se ,,nebe“ vysvétlovalo nebem a Zemé aby se
vysvétlovala oblasti pozemskou. Témito mysSlenkami Goethe uginil skute¢né trvaly pralom do
navyklého dobového mysleni. Tento princip urcitého dnes jeSte¢ pievladajiciho, vSeobecné
navyklého mysleni je pravé tim, co ndm zpusobuje neustalé potize, mame-li skute¢né chépat
Goethovu ,,nauku o barvach®; nebot’ Goethe chtél, zamyslel, aby se tajemstvi barev vysvétlovalo
astronomickym zpasobem. A jestliZze pozornéji ¢tete Goethovu ,,Morfologii*, tak shledéte, jak do
toho zasahuji urcité véci, ktere svaj pocatek odvozuji z astronomie. Zejména to pocitujeme,
vénujeme-li svoji pozornost Goethovu pojednéni ,,O tendenci rostlin tvofit zavity, spiraly. NuZe,
to by nas zavedlo do podrobnosti, kterym se dnes nemohu vénovat, ale na které jsem vas chtél
upozornit.

Dejme si nyni, moji mili pratelé, nasledujici otazku: Jak dojde k tomu — Ze nov¢jsi doba, kterou
poc¢itdme od stietu této nové doby s pozdnim stredovekem, ktery dal vzejit kopernikanismu,
galileismu, keplerismu, a kterou dale sledujeme az k darwinismu, haeckelismu, lamarckismu — Ze
tato doba vysvétluje nebe skrze nebe, Zemi skrze Zemi, aby misto toho Zemi objasniovala nebem
anebe Zemi? Jak ktomu dojde? PonévadZ to pochazi z urc¢itého dvojnasobného svodu: Ze

Vs v

Ahriman jakoZ i Lucifer svadéji ¢lovéka! Kdyz se tyto véci ve stiedoveéku pripravovaly, kdyz se
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vie smérovalo ke kopernikanismu, darwinismu atd., potom zde existovalo vétsi puasobeni
luciferské; byly to luciferské impulsy, kterymi se toto pripravovalo; jakmile dozrala doba
kopernikanismu, tim vice se stéle stupnioval ahrimansky svod. Ahriman je onou duchovni bytosti,
ktera svym Zivotem v lidskych duSich pasobi tak, Ze dokona tento obrat lidstva, 0 némz jsem
pravé hovoftil. Kone¢né samotnd prirodni véda se dostala do naprostého podruci této ahrimanske
mocnosti. A Goethe to zcela spravné vystihl svym citénim, kdyZ jako svého Mefistofela uvadél
Ahrimana do blizkosti ¢lovéka novéjsi doby. Vztah ¢loveka k Luciferovi se zdal Goethovi méné
dulezitym, zato vSak vénoval celou svoji pozornost vztahu Ahrimana k ¢lovéku. Na tento ryze
ahrimansky vztah k ¢lovéku v nyngjsi dobé Goethe musel ostre zaméfit celou svoji pozornost.
Méné v Gvahu mu piichéazel vliv lucifersky. Nebot’, pohled’te, postava Fausta je od zacatku
postavena do dé&jinného proudu takovym zptasobem, Ze predstavuje celou svoji osobnosti pravého
¢loveéka novejsi doby. Ruzné omyly theologie, kacitstvi vyskytujici se na sklonku stiedovéku
pochazeji od Lucifera. Faust ale vystupuje hned od samého zacatku tak, Ze poklada Bibli stranou
pod lavici a chce byt jen svétdkem a lékafem: tzn. tedy takovym ¢lovekem, ktery chce — Zemi
vysvétlit Zemi, a nebe prostiednictvim nebe! Tedy nikoli tak, jak to jesté bylo zvykem u starych
theologt na sklonku stiedoveku, kteti se pokouseli jesté zbyvajicim starym atavismem vysvétlit
pozemské zadhady na zaklad¢ theologického zjeveni, ktefi si jeSte¢ pokouSeli vysvétlit Zemi
prostrednictvim nebe. V novéjsi dob¢ zaujal Ahriman své misto po boku ¢loveka. Lidé, ktefi néco
strachu pied d’ablem a pranyrovali ho za to, ponévadZ nasledoval nutné impulsy nov¢jsi doby.
A tak povstala basen ,,O Faustu“ v 16.stoleti, podle niZ musel Faust jesté odpykavat sva provinéni
v pekelném ohni, ponévadZz upadl do osidel Ahrimana. Ti, ktefi jeSt¢ stali pod vlivem
stiedoveékého atavismu, dali v ur¢itém ohledu této basni podobu, kde Faust kon¢i v pekle. Goethe
se nedal stredovékem ovliviiovat. Proto také nemohl nechat Fausta upélit v pekelném ohni. Ale
Goethovi tanula nyni na mysli otdzka: Co mam nyni vlastné z tohoto Fausta ud¢lat?

Uchopme nyni tuto véc zcela konkrétné. Co vlastné délame, vysvétlujeme-li Zemi opét jen
pozemskymi poméry? Necht’ nam to objasni urgity priklad, ktery ndm snad stoji blize proto,
poné¢vadZz se trochu vzdaluje bézné véde. Vezméme néjaky mytus nebo basnické dilo,
a vzpomenme si na n¢jakého komentatora nebo vykladace toho druhu, viaci kterym jsem meél
vyhrady; vzpomerte si! Dejme tomu, Ze takovy komentator, takovy vyklada¢ néjakého mytu,
néjaké poveésti nebo basné, predstoupi pired nas a vysvétluje nam — jak se tomu fika — basen na
zakladé basnického tvoreni; tento komentator hledd v basnické tvorbé jakousi zakonitost
basnického tvoreni nebo mytu. Takovy ¢lovék muze byt ivelmi duchaplny. Vykladaci myta
a basni jsou vesmes velmi duchaplini lidé. Ale vSichni hiesi; takovym rozumairskym zpasobem
nikdy nelze vysvétlit néjaky mytus nebo basen! Ach, co vSechno uz vykladaci Hamleta napsali,
aby Shakespearova ,,Hamleta interpretovali! Co vSechno si vykladaci navymysleli, aby
interpretovali Goethova ,Fausta“! Co vSechno si netroufli nékteti ,theosofové”, aby
interpretovali riazné myty! — Ke skutecnému jadru myta a basni se dopracujeme jenom tehdy,
dovedeme-li pohlizet tam, odkud myty abasné vychazeji — k nebi. Tim se nam ukéaze ona
perspektiva, ktera skute¢né miti do budoucnosti. To ma k ndm bliZe a stoji ndm bliZe oproti vSéem
tém vzdalenym védeckym vykladam. Myty nam uvadi, ilustruji néco, co bychom mohli v ur¢itém
ohledu znazornit obrazng, jakmile jsme jednou poznali tyto velké souvislosti v nebeském
vesmiru; tyto souvislosti nechdme pak skrze myty odrazet se jako v zrcadlu. A pii skute¢ném
nahledu na urcité kosmické zakonitosti potom jiZz nemiaZeme postupovat rozumaiskym umeénim
po zpusobu komentatora basni; nebot” vyjmeme-li z mytu ¢i z basné to, k ¢emu se timto
rozumovanim dospéje — co se v takovém pripade objevi? Ano — jestlize takovy komentator myta
a basni postupuje tak, jako obyc¢ejné, muze ¢loveékovi vyvstat zcela urcity obraz: objevi se tu
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nékdo, kdo tu vystoupi ve své netopyii podobé — jako pii dramaticko-eurytmickém predstaveni se
na jevisti vynotuje z propasti tento Ahriman-Mefisto. (Prolog v nebi.) Objevi se tu néco
Sedocerného jako netopyr, co odpuzuje azardzi vSechen proud Zivota, ktery jinak panuje
v basnické nebo mytické tvorbé. V takovém pripadé jako nyni mame nejlepsi prilezitost seznamit
se s Ahrimanem-Mefistofelem.

To, co jsem nyni uvedl na jednom takovém piipadé, to muZe byt rozSifeno na celé védecké
déni, pricemZ bych ani v nejmendim nechtél védé néco vytykat; chtél bych jen poukazat na
nutnost, na potiebu, ktera zde v dusledku toho vyvstava. Ahriman musi po urcitou dobu do svéta
lidi zasahovat, ponévadZ by se jinak celé pusobeni lidi ve stiedovéku oslabilo, upadlo by do
ochablosti ducha:

Clovek zpohodini je-li sam.
A proto mu ducha pridavam,
jenz drazden k cinnosti, jako cert, musi tvorit!

Tento ahrimansky zasah se stal nutnosti— a bylo by naprostym nesmyslem — kdyZ nékdo
zaslechne jméno Ahriman a Lucifer — tizat se: Je to snad ahrimansky vliv? Je to lucifersky vliv?
Ha — pied témito si musim dat pozor! — Goethe rozumél tomu, jakou roli Ahriman hraje. Pro¢ ale
musi Ahriman hréat takovou roli v novéjsi dobé? Pro¢ musel vibec vstoupit Ahriman-Mefistofeles
do sféry ¢loveka? Neni-liz pravda, vime, Ze evoluce probiha tak, Ze mame tzv. dobu lemurskou,
atlantskou a naSi poatlantskou. Vime, Ze v lemurské dobg, bylo lidské ,ja“, tzn. védomi, jesté

malo ¢inné, malo pusobive; pasobeni zacina teprve zde — v dobé poatlantskeé.
lemurska atlantska poatlantska

Vime, Ze v dobé lemurské se lidské ,,ja* uplatiuje teprve pozvolna, to znamena, Zze védoma
¢innost lidského jastvi byla jeSt¢ mala; védoma ¢innost jastvi ¢lovéka zacina pusobit teprve
v poatlantské dobg¢, jak ukazuje nacrtnuté schéma. Teprve pozvolna si lide vyjasnuji svaj viastni
vztah k Luciferovi a k Ahrimanovi tim, Ze do jejich dusi vstupuje toto jasné védomi vlastniho
jastvi! Pohlédneme-li na to, co musi byt principem budouci doby, tak se nam piedstavuje schéma,
jak je zde naznaceno: odkazem k Zemi si objasnime nebeskd tajemstvi, odkazem Kk nebi si
objasnime pozemska tajemstvi. Jestli se véc déla opacné, jak to ¢ini pfitomna doba, pak nam
nebude odhaleno tajemstvi Zemé, nybrz ze Zemé se nam misto nebeské zakonitosti vynori
ahrimanstvi, které se pak pokousi o to, aby se zmocnilo ¢loveka, jakmile se k nému priblizi. Toto
ahrimanstvi ale musi byt odmitnuto, ponévadZz my zde na Zemi nesmime rozumové vyhledavat
jen to, co ndm podava Zemg, nybrz i to, co nam zjevuji nebesa. Ze svétoveho prostoru prichazi do
blizkosti Zem¢ Lucifer; musi ustoupit. Kdyby se totiz zmocnil ¢lovéka, pak by lidé v tomto
svétovem prostoru hledali to, co tam neni, co tam nikdy nemohou nalézt: tajemstvi samotného
nebe. Tento spravny vztah c¢lovéka k témto dvéma svétovym mocnostem budou muset lidé
v budoucnosti chapat.

Jednou budou muset lidé nahlédnout, jak blizko ¢lovéku stoji Lucifer. Zde maji lidé moZnost
hloubéji chapat urcity symbol, ktery je mnohem vice nez pouhym symbolem; symbol, ktery nas
hluboce uvadi do skrytych tajemstvi duchovniho svéta. Chceme-li charakterizovat, ¢im je Lucifer
pro celého ¢lovéka, nemuzeme to ucinit Iépe a intimngji, nez kdyZ si piedstavime véc tak, Ze
Lucifer se zmocnuje Zenskych sil a s pomoci téchto specificky Zenskych sil pusobi do pozemské

132




oblasti a svadi muZze. Tento symbol luciferského svodu muze skrze Zenu musel byt postaven pied
lidstvo a musel tu stat, jeSteé nez zde nadeSlo ¢tvrté poatlantské obdobi — fecko-fimska kultura,
aby se probouzelo lidské bdelé védomi, kdy lidstvo mélo pochopit svij vztah k Luciferovi: lidé
meéli citoveé proZivat, pocitovat pomér Lucifera k ¢lovéku. Tento pomér Lucifera k ¢lovéku mél
vstoupit do jasného védomi.

Ni¢im Iépe nemohl vstoupit do védomi lidstva tento vztah Lucifera k ¢lovéku neZ pii studiu
zacatku Bible, jak had pristupuje k Zeng; jak ji uchopuje prave tam, kde vézi jeji sila a touto silou
pak pravé zacina puasobit hadi svod, pokuSeni svéta. Tento symbol prvniho svodu je proto tak
vyznamny, ponévadZ svymi U¢inky — presto, Ze tyto zasahovaly i diive — mél nejsilngjsi ptisobeni
v této ctvrté poatlantské dobé tecko-timské kultury. V tomto symbolu je ukryto tajemstvi
Lucifera.

Paté poatlantské kulturni obdobi — stiedoevropské, musi lidem prinést védomé vyjasnéni
ahrimansko-mefistofelského tajemstvi. Zde musel pfistoupit jiny symbol. Tak jako v ndboZenské
knize, ktera navazuje vztahy k duchovnim svétam, se na ¢elni misto postavil symbol luciferského
svodu muZe skrze Zenu, kde je muz uménim, mamenim a klamy, které provadi Lucifer pomoci
Zeny, spolusveden — tak musi vzniknout v patém poatlantském kulturnim obdobi urcity protéjsek:
Ahriman-Mefisto ptistupuje nyni k muZi, aby prostrednictvim muze svadél Zenu. | kdyZ se toto
snad nepodatilo vyli¢it tak grandidzné v pocatku ,,Fausta“, tak presto v dalSim prabéhu jednani
spociva tato hluboce otresnd tragédie Markétky vtom, Ze podobné jako Adam byl oklikou
prostrednictvim Evy sveden Luciferem, tak byla Marketka oklikou pies Fausta svedena
Ahrimanem-Mefistofelem. Urcita vécnd vnitini nutnost Zene véc k tomu, aby se nyni postavil
naproti theologicke knize, Bibli, urcity protéjSek — kniha svétskeho obsahu. Aby se knize ,,0
svedeném a svudkyni“ postavila kniha ,,0 svedené a svadnikovi*; vztah Lucifera a Ahrimana; —
pomér Lucifera k Zené na jedné strané, Ahrimana k muzi na druhé strané. To je hluboce
vyznamna duchovni souvislost.

Na zaklad¢ urcitého, hluboce do lidského nitra zasahujiciho impulsu duchovnich svéta povstala
tato kniha se svétskym obsahem, tento ,,Faust” v pravém protikladu k theologické knize. A praveé
nov¢jsSi doba je povolana k tomu, aby si vSemi silami naSla cestu, ktera ji povede stiedem mezi
Ahrimanem a Luciferem. Nebot’ vSechny sily, jimiz Lucifer ptisobi do svéta, nejsou sice stejne,
ale piece jen jsou podobné silam, skrze které se Luciferovi podatilo svést Zenu. VSechny sily,
kterymi Ahriman pisobi do svéta, jsou podobné tém, kterymi Ahriman svadi muZe. A jak
spravné klademe lucifersky svod, ktery ndm znazornuje Bible, do lemurské doby, tak musime
Ahrimana hledat na jednom misté Bible, které je ponékud mén¢ jasné, ponévadZ tajemstvi
Ahrimana neni jeSt¢ v Bibli odhaleno tak, jako tajemstvi luciferské. Tedy, zatim co jsme
luciferské tajemstvi umistili do doby lemurské, musime ahrimanské tajemstvi umistit, jak jsem jiz
castéji uvedl, do atlantské doby. Tohoto se Bible jen lehce dotyké a nepodava o tom takovy jasné
amocn¢ zarici obraz, jak to cinila s luciferskym rajskym svodem. Bible jen zcela jemné
naznacuje, Ze v dusledku impulst, které prichazely do pozemského byti, bylo zpasobeno, Ze
,Synové boha* nasli zalibeni v dcerach lidskych. Tim se Bible jen velice lehce dotyka né¢eho, co
vstoupilo do naSeho byti jako ahrimansky impuls.

Goethuv Faust mé jiZ urgity historicky vyznam. A tento historicky vyznam tkvi v tom, co jsem
se vam dnes pokusil nagrtnout. Clovék totiz musi, chce-li upozornit na to, ¢im duchovni véda
lidstvu je a ¢im chce a ma byt, vyslovit dnes néco paradoxniho, vyslovit véci, které se mnohym
lidem budou zdat pon¢kud podivné. Ale piesto vSechno jsou tyto véci pravdivé. Az jednou lidé
dospéji tak daleko, Ze jejich véda jim opét pripomene to, co bylo od pradavna zjevovano jako
urcity pozadavek — vysvétlit na zakladé nebeskych tajemstvi pozemsky Zivot, a az tato pozemska
véda samotna naptf. dovede poznavat nejhlubSi tajemstvi nebes na zékladé utvareni
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embryonélniho vyvoje, pak také najde lidstvo spravny vztah k Ahrimanovi a k Luciferovi, a pak
lidstvo proZije to, co ma znazornit v nasi budové hlavni sousosi, ve kterém se tento ,,Reprezentant
lidstva“ stavi svym spravnym gestem mezi Ahrimana a Lucifera.

Stale hloub¢ji budou lidé chapat to, co spociva utajeno v Goethové ,,Faustu. Toto chapani se
jiz nemiZe opirat oné&jakou autoritu. Jsou lidé, ktefi cht&ji dospét k poznéani jediné tim
zpusobem — jak to jednou fekla jista ddma v naSi spolec¢nosti — Ze ,,délaji dlouhou tvar, Ze saha az
po bricho®; lidé, kteti cht&ji dodat vaZznost svému vnitinimu duSevnimu naladéni jeding timto
dlouhym obli¢ejem, ti svého cile nedosdhnou. Tato dama, ktera se takto vyjadiila, byla Polka
anebyla zvykld mluvit némecky; proto ucinila tuto jazykovou chybu. Ale na tom nezalezi.
Spravn¢ tim bylo poukazano na to, Ze existuji lidé, ktefi postradaji onu patii¢nou davku humoru,
aby dovedli sprdvné chépat svét. Nedovede-li ¢lovek vyvijet humor, pak to snim muZe za
urcitych okolnosti dopadnout velmi Spatné. Musi k tomu dojit, ma-li se ¢lovék vyznat ve svété
zpusobem, jak jsem pravé charakterizoval. Lidé, kteri se pouze v sentimentélni naladé chtéji
blizit svétovym zaleZitostem, tém by se samoziejm¢ vice zamlouvalo, takové umélecké dilo jako
je Goethav ,,Faust” prijimat tak, Ze by pii kazdé véte protahli ,,oblicej az na bricho”. Avsak lidé,
ktefi chtéji ,,Faustu” skute¢n¢ rozumét, ti jej budou muset pojimat bez autority. Pak se ale tito
lidé budou muset svou praci dukladné propracovat skrze vSemozné protiklady; ale jakmile si
jednou dukladn¢ proklesti svoji cesticku, kterd je povede stiedem skrz tyto odporujici si pojmy,
rozpory, pak se jim nabidne také ur¢itd moznost tyto véci spravné chapat. Samoziejmé — tento
,»Prolog v nebi* skute¢né neni Zadnou détskou hrackou!

KdyZ se ¢lovék ostycha pred urcitou ironii a ur¢itym humorem ve svété, pak snadno propada
nejvétSimu humoristovi, ktery je kolegou Goethova Mefistofela. Ten je pro Hospodina vétSim
biemenem neZ n¢jaky Sibal, ten je nejnebezpecnéjSim duchem ze skupiny ducha, kteii vSechno
neguiji.

Chtél jsem vés jen povzbudit k tomu, aby takove véci, které zaujimaji vyjimecné postaveni
Nebot’ tyto skutec¢nosti ndm ukazuji urcitou cestu, kterou si musime proklestit az k ur¢itym
tajemstvim na druhé stran¢ prahu, za onu oponu, kde je vSe docela jiné oproti zdejSi stran¢;
a musime se jiZz seznamit a smifit s tim, Ze mnohé ndm zni n¢kdy ponékud paradoxné, protozZe to
vychazi z védomi skute¢nosti, lezicich na druhé stran¢ prahu duchovniho svéta. VétSina duchu
dnesni doby se stale jesté citi prodchnuta klamnym piesvédéenim — ,,jak jsme to nadherné daleko
piivedli“. Nuze, ja nevim, jak dlouho si jeste lidé toto presveédcéeni pro dnesni dobu a pro nejblizsi
budoucnost zachovaji, Ze to naSe doba ,,tak nadherné daleko privedla“ v disledku toho, ¢emu se
po staleti vérilo a podle toho Zilo. 1 kdyby dnes mnohym jesté paradoxné znélo to, co je nam
odhalovano z oné skryté — druhé strany prahu, lidé si musi stale vice a vice ziskavat porozumeni
pro tato tajemstvi byti. Pro zdarny vyvoj lidstva bude mnohé - vzhledem na nejblizsi
budoucnost — zaviset na tom, zda-li najdou ¢i nenajdou lidé porozuméni pro to, co dnes zni tak
paradoxné.

Mozna, Ze se to dnes jeSt¢ bude mnohému zdat posetilé, fikam-li, Ze Zemé musi byt
vysvétlovana nebem, a Ze nebe musime vysvétlovat Zemi; — kdo vSak nahlizi do v8eho, co dnes
do lidského osudu zasahuje a co se zjevuje na druhé strané prahu — ten, moji mili pratele, také vi,
Ze to, co lidé pokladaji za blaznovstvi a paradox, piece je pred duchovnem a pied celym svétem
moudrosti. A dnes jiZ smim vyslovit néco, aniZ bych se tim zdal byt neskromny; ponévadz ten,
kdo mluvi na zéklad¢ védomi ziskaného v duchovnim svéte, ten si také pii tom ziskal onu
patfi¢cnou davku pokory, ktera mu dovoluje néco takového vyslovit; i kdyZ v srdci vladne takova
pokora, presto musi ¢loveék vynaloZit silu, aby vyslovil néco, co by nejradéji ucinil v nejvetsi
pokote — aby to vyslovil s patficnym gestem mohutného zduraznéni, které by snad mohlo vzbudit
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zdani povysenosti. Ale k takovému nahledum mohlo by vas privést zase jenom ahrimansky
zabarvené smysleni, které by zaménovalo pokoru s domyslivosti. O tom si v8ak promluvime pfi
jiné piileZitosti.
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XII.

KLADENI DO HROBU
BY’TOSTNA PODSTATA LE’MURIOJZ
TLUSTYCH CERTU A VYZABLYCH DABLU

Nejdrive bychom si objasnili ur¢itou scénu druhého dilu Goethova ,,Fausta“, ktera vsak, jak
vite, jiz zde byla jednou piedvedena. Je to scéna, ktera zacina ,,svatymi poustevniky*, jakymsi
,»Sborem samych mnicha* a jakousi ,,0zvénou*:

Stromovi chvi se bliz,
skaly Ipi tiz a tiz...

Goethe nazval pavodné tuto zavérec¢nou scénu ,,Faustovo nanebevstoupeni®; a scéna, ktera
tomu predchazi, je obycejné zvana ,,Kladeni do hrobu*. V této Uvaze vSak zaciname tam, kde je
znazornéno toto uloZeni do hrobu v SirSim smyslu. KdyZ ¢lovék prochazi riazné partie Goethova
»Fausta“, tu musi stale znovu Zasnout nad nesmirnou hloubkou, ktera tkvi zejména v tomto
druhém dilu Goethova ,,Fausta“. Hloubkou, kterd spociva hlavné v tom, Ze zde mame po strance
vécné co ¢init s odbornou znalosti duchovniho svéta na zékladé duchovni védy. A pozoruhodné
piitom praveé je to, s jakou odbornou znalosti Goethe znazornil duchovni svét v dobg, v niZ jeste
duchovni véda jako takova neexistovala. Neni ndm zapotiebi, abychom se prilis dlouze zabyvali
otazkou — ktera mi byla poloZena, kdyZ jsem kdysi pied mnoha lety konal piednasku o Goethové
»Pohadce o zelenem hadu a krasné lilii“. (Viz: Goethitv duchovni zpiisob v jeho projevech skrze
., Pohadku o zeleném hadu a krasné lilii ) Ur¢ita autorita pochazejici jesté ze staré Skoly se mne
otazala, zda-li se domnivam, Ze by tedy Goethe védél toto vSe— co zde bylo teceno
o opravnénosti tohoto hlubokého tajemstvi, které se skryva za ,,Pohadkou o zeleném hadu
a krasné lilii“, jak hovoii duchovni véda? Mohl jsem jen odvétit — zda-li se doty¢na osobnost
domniva, Ze by si také rostlina byla védoma vSeho toho, co nektery botanik o ni vypovida — aby
mohla rast spravnym zpasobem dle botanickych pravidel? KdyzZ ¢lovek slysi takovou otazku, tak
si obycejné uvédomuje: jak chytrym se asi citi byt ten, kdo se takto taze. Ale kdyz ¢lovék o této
otazce dusledné premysli a pojima ji v urcitych souvislostech, pak ptijde na to, jak nesmirng
blahovi, poSetili mnohdy byvaji taci lidé, kteti se domnivaji, jak jsou chytii. Nemusime se tudiz
dale obirat otazkou, zda-li Goethe také snad n¢kde studoval duchovni védu tak, jak my ji dnes
muzeme studovat; nebudeme se timto dale zabyvat piesto, Ze by se mohly vyskytnout dalsi
namitky. Radgji tedy pristoupime hned k véci samé.

Nejprve se ndm predstavuje urcitd trojice postav— mimo ty, které zndme uz z drivéjSiho
obsahu basn¢. Predvadi se nam troji druh postav, které maji néco spolecného s dobou mezi
amrtim Fausta a vzestupem jeho dude do duchovnich oblasti. Prvni druh postav, které se nam
piedvad¢ji, jsou ,,lemurové”; druhou skupinou postav jsou ,.tlusti certi s kratkym tupym rohem®
a tieti skupinou jsou ,,vyzabli d'dblové s dlouhym kiivym rohem®; oba druhy — certi i d’a4blové —
piedstavuji ,,onu starou gardu praveé pekelnické rasy*.

Nyni bychom se mohli otdzat: Co privedlo Goetha k tomu — byl to spiritudlni instinkt, nebo,
feknéme, byla to néjaka hlubokd moudrost— Ze nam Goethe piedvadi tuto trojici pekelnych
postav pti ,,Kladeni do hrobu* a pied ,,Nanebevstoupenim Fausta“? Toto ,,Kladeni do hrobu*

136



zacind tim, Ze Faust dovrsil svij vyvoj, asice — jak Goethe sdém uvadi — ,,dovrSil sto let svého
Zivota“. lhned od samého zacatku této scény mame pied sebou starého, stoletého Fausta, ktery
stale je jesté upoutdn k Mefistofelovi, ale takovym zpusobem, Ze Faust maze mylné vérit, ze
Mefistofeles se stal jeho sluzebnikem. Faust se rozhodl k ¢inu, chce vyrvat moii kus zemg, aby ji
obd¢laval, kde by zalozil jakousi pro lidstvo poZzehnanou oblast, na nizZ by se alespon ¢ast toho
lidstva mohla vyvijet v miru a svobod¢. Tato zem¢ se tedy stava, protoZze byla praci Fausta
vyrvana moti, jakymsi Faustovym vytvorem. Prace neni jeSté dokonana, ponévadz baZina, ktera
se tam nachazi, musi byt teprve odvodnéna piikopem, aby byl vzduch zbaven od nakazu Siticich
vypari mocéalu, které by mohly ohrozZovat zdravi téchto zde usidlenych lidi; lidi, ktefi se zde maji
vénovat v miru a svobodé svému vyvoji. — Faust se domniva, Zze Mefistofeles se ujiméa své prace
jako né&jaky dozorce v jeho sluzbach, ktery bdi nad tim, aby tato blahodarna prace byla radné
provadéna, a ktery rozdava rozkazy nyni svym zastupam, aby nyni tyto dokonaly Faustovo
nevidi, co na zevni fyzické plani Mefistofeles pripravuje atim se stadva pochopitelné, Ze jsou
zaménéna slova ,,ptikop*” (Graben) a ,hrob* (Grab). Zatimco Faust se domniva, Ze se kope
piikop, ktery ma vodu mocalu odvést do moie, aby byl o¢istén vzduch, zatimco Faust véri, Ze se
buduje ,,ptikop*, nechava Mefistofeles svymi lemury kopat Faustav hrob. Jako stolety doZije se
Faust jeSté tohoto podvodu, je zapleten do IZivych pletich Mefistofela, ktery nechava vykopat
hrob pro Fausta a podobnym znénim slov této slovni hricky vyvolava ve Faustovi klamnou
piedstavu, Ze je kopan ,,piikop®.

V tom jsou ukryta mnoha tajemstvi. Nechci se vSak do téchto véci dnes poustét, snad o tom
pohovotime jindy. Piedevsim bych ale chtél, abychom pochopili, jakého druhu jsou tyto tri
bytosti. Hned v zacatku scény, o kterou se zde jedna, ktera se odehrava na velkém nadvoti paléce
vybudovaného Faustem, vystupuje na jevisté Mefistofeles — jak jsem jiZ ekl — v podobé jakéhosi
»dozorce” nad z&stupem délniku, o kterych se Faust mylné domniva, Ze je shroméazdil, zatim co
Mefistofeles si jiz svolava svoje lemury. Mefistofeles charakterizuje lemury nikoli zvlastnim
proslovem na scéng, nybrz scénou samotnou:

Hej, hola — hybaj dovnitr, Zadny strach!
Vy, vravoravi lemuri,

slatani z vaziv, slach a kosti,

vy, zmetci polozivi!

Jsou ndm popisovani jako bytosti sloZzené z vaziva, Slach a kosti, kterymi jsou anatomicky
spojeny ¢lanky lidského téla. Tedy néco, co ve svém vyvoji nedosahlo ani stupné svalstva
lidského organismu, co udrzuje podobu téchto postav pohromadé¢; z takového materiélu jsou tudiz
slatdny dohromady tyto postavy. Jejich prirozend podstata neni Uplné hotova, neni celistva; je jen
zpola hotova. Piivlastnily si jen to, co neni krvi, co nejsou svaly, nejsou nervy, nybrz maji jen to,
co jsou Slachy, vazy a kosti; z toho jsou slatany dohromady. DalSi charakteristika téchto bytosti
spociva v tom, Ze samy spole¢né ve shoru vyslovuji svoji povahu. A co takto vyslovuji, to se nam
jevi dvojim zpusobem: ptedné — jak doSlo k tomu, Ze vykonavaji tuto svoji praci pod dohledem
Mefistofela; zaroven tim vSak vypovidaji take néco o své povaze. Lemuti se vyjadiuji tak, ze
¢lovek se z jejich roztiepanych zvukut dozvi toto:

My bez prodleni poslechnem,
a jak jsme zpola zaslechli,
o Sirosirou jde pry zem,
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a my ji obdrzime.

Tedy ilemurové podléhaji nejprve ur¢itému klamu; zpola zaslechli néco, Ze jim ma byt
piiféena Sira, dalekd zem. Podle plani Mefistofela maji kopat hrob. Ale oni jen ,,zpola“, a nikoli
»Zcela“, védi néco o tom, Ze maji dostat Sirou zemi. K tomu U¢elu si s sebou prinaSeji do préce

Spicateé kaly.

Spicaté kiily, jsou tu jiz,

i Fetezy dlouhé k méreni;
proc do prace nds pobizis,
nam presné znamo neni.

V jejich ,rozpolténé povaze* (polozZivi zmetci) slatané dohromady ze Slach, vazu a kosti,
dozniva a kolota jesté néco jako volani; ale obsah tohoto volani — aby védély, co maji vlastné za
ukol — ten zapomnély. Tim jsou tyto bytosti skute¢né charakterizovany. Dalo by se fici: tyto
bytosti jsou zde, ale nevédi, pro¢ tu jsou. Zpola vedi, k ¢emu zde jsou. Néco zaslechly, ale uz
nevédi, co to bylo. Zachytily jakési volani, ale toto zase zapomnély. Takovym zpusobem se ndm
piedstavuji tito lemuii; a Mefisto je ihned kara. Rika: Nic nebude z toho 3irého Uzemi, které

chcete mit; pocinejte si jen dle vlastnich métitek — fidte se takovymi méritky, kterd jsou
piiméiend tomu, kdo se sklada jen ze samych kosti a Slach.

Neplati umné predpisy,

osobni mira staci zhruba,
nejdelsi dlouhan na zem lehni si,
ostatni sbor at’ travnik skubad.

Tedy jeden lemur se musi polozit na zem — jak je dlouhy — a nyni jim Mefisto udava svoje
pokyny, jak maji tento hrob kopat.

Druhy sbor lemurt ndm ukazuje, Ze v nich veézi jeSté néco z urcité jiz jen napolo védomé
vzpominky na to, Ze také oni byli jednou nécim takovym jako lidé, Ze svym puvodem pochazeji
od lidi:

Kdyz byl jsem mlad, ja zil a miloval,
tak sladce Zivot lakal;
kdekoli hrala muzika,

ja nelenil, ja skdkal.
Toto maji lemuii jiZ za sebou; jsou si toho jen zpola védomi.

Ted trefila mne berlickou
staroba zdakeind,

o dvirka hrobu zakop’ jsem,
proc byla oteviena!

Lemuri si tedy napolo, jen v jakési temné vzpomince uvédomuji, Ze jsou pozustatkem
pochazejicim od zemielych lidi. S témito lemury se Mefisto pokousi nejdiive dohodnout; nebot’
ty potiebuje co nejdiive.
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Nyni vas prosim, abyste si pti této prileZitosti vzpomnéli na néco, o ¢em jsem jiz castéji
hovotil, Ze nenosime fyzické télo jen tak beze vSeho na sob¢ jako néco bezpodstatného, jako
néco, co mazeme odhodit jako né&jakou prazdnou slupku. Toto fyzické télo neni jenom naSi
»télesnou schranou®, fikal jsem ¢asto — ono je naSim nastrojem. Fyzické télo obsahuje sily, které
nas spojuji s nerostnou pozemskosti. Nyni prosim, abyste si vSimli nésledujiciho: Tak, jak jsme
utvoreni, jak zde nyni stojime mezi zrozenim asmrti snaSim fyzickym télem, tak jsme
vysledkem toho, co z nés utvorily Saturn, Slunce, Mésici a Zem¢. Predstavme si nyni toto
v8echno, co ndm bylo vstipeno Saturnem, Sluncem, M¢sicem a Zemi — ekl bych — souhrnné
naznaceno — vSim tim, co zde nakreslim (prednasejici kresli); — a predstavme si to, co ndm bylo
na Zemi vélenéno tim, Ze jsme obdrZeli na Zemi naSe ,,jastvi* jako nastroj; Ze nam jako fyzicky
nastroj bylo toto ,,ja“ v¢lenéno. Predstavme si, Ze toto je nyni obsaZeno v tom, co jsem nakreslil.
Jsme mu za to vdééni.

obr 2
239

Za pozemské doby obdrzZelo naSe fyzické télo opét to, co bylo do né&j vloZeno na Saturnu, co se
dale zdokonalovalo za doby slune¢ni a mésicni. Ale tim, Ze v ném uvnité pracuje ,jastvi“,
vélenuje se do ¢loveéka to, co neobdrZel na Saturnu, Slunci a Mésici, nybrZ co si ptisvojil diky
pozemskému vyvoji a co se stalo zevnim projevem lidského ,,ja“. KdyZ nastane smrt, opousti
jastvi vSechno to, co v nas zastalo jako urcity pozustatek ze Saturnu, Slunce a Mésice; tomu se
nedostava v pozemském Zivot¢ dalSiho trvani — to nema nic spole¢ného se silami pozemskeho
vyvoje. Fyzické sily pozemského vyvoje by nikdy nevytvorily naSe svalstvo — svalstvo muselo
byt vytvareno jiz fyzickymi silami mési¢niho vyvoje; nevytvorily by ani naSe nervstvo atd. Ale
za doby pozemského vyvoje povstaly v dasledku ur¢itych impulsa lidského jastvi kosti; vzdyt
teprve za vyvoje béhem doby atlantske byla utvoiena tato naSe kostra; a tu v dasledku usazovani
soli z Atlantského ocednu povstaly vazy a Slachy. To vSe je vélenéno jen pozemskymi silami.

Zde — v sobé, v naSich kostech, Slachach a vazech nosime pozemskost. V tom ovsem Zije Duch
Zemée. Uvnité toho Ziji tytéZ sily, které jsou obsaZeny v nerostné piirody a v technickém
rozmachu Zemé. V soustavé naSich kosti, Slach avazi Zije vSe to, co muze vzejit
z minerélné-fyzického pasobeni Zemé a z jejiho technického pusobeni. Jdeme-li nyni branou
smrti, tu zde zanechavame nasi cast saturnskou, slunec¢ni a mési¢ni. Tyto c¢asti se pak zde
rozpadnou, ponévadZ nemohou mit zde na Zemi své trvani. Kosti, Slachy a vazy zni¢i pozemskeé
sily, Ihostejno, zda-li pii setleni nebo spaleni; v tom neni Zadny rozdil, nebot’ to musi znicit
vyhradné pozemské sily.

Tim, Ze Faust umira, piedava se tedy Zemi to, v ¢em vladnou vyhradné pozemske sily; predava
se to oné Zemi, do niZ jsou predani také vSichni zemieli lidé, pokud jsou z kosti, Slach a vazu.
Hluboky spiritualni vhled do prirody se projevuje ve vyzdob¢, kterou Goethe obdafil tuto scénu —
nesmirné hluboké poznani ptirody! Jenom at’ se nikdo nedomnivé, Ze jsme vycerpali v3e to, co
z nas zbude, kdyz — teknéme — nase fyzické télo od néds odpadne a naSe duSevno — jak jsme to
vzdy licili — odchazi dale do duchovnich svéti. Nikoli, to neni vSe — nebot’ zde, v celém fyzickém
tele, zustavaji jeSté urcité utajené spiritudlni sily, které zastavaji zachované pro Zemi. Jenomze
Zemé si nemuZe ponechat to, co sama nevytvorila, takZe si maZe ponechat jen urcité sily z kosti,
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Slach avazu. Je lhostejné, jestli ¢lovéka pohibite do zemé nebo jej nechéate spalit— v zemi
zastane, vzdor setleni nebo spéaleni, pro celou budoucnost to, co pusobi svymi silami v kostech,
Slachéch a vazech! Z urcitého hlediska je to tento na$ kostlivec, naSe kostra — co pifedavame do
zemského luna, co zde zustava, az Zemé dosahne svého vyvojového cile. Nas kostlivec je piijat
kostlivci viech pred nim zemielych lidi, do jejichZ spolecenstvi vstupuje, ktefi pred nim prosli
branou smrti.Povrchnim nazorem by bylo, kdybychom tekli: ,,Zde je vSechno pomijivé!* Jen tato
forma je pomijiva. AvSak sily, které v ni pasobi, tyto sily zastavaji dale obsazeny v pozemském
pusobeni. A kdyZ dnes vezmete fyzicky pusobici pozemské sily, pak jsou to, kdybyste se podivali
piimo do pozemského nitra, prave takové sily, které se do pozemského nitra dostaly tim, Ze byli
lidé pohibivani do zemé¢, nebo Ze jejich téla byla pohibena néjakym jinym zpasobem. Sily, které
¢loveka formovaly, ty zastavaji dale zachovéany uvniti Zem¢. Ty pasobi v zemském nitru; tam
existuji, tam zustavaji zachovany.

Tak muZeme fici nasledujici: Mefisto je nejdiive postaven pied Ukol, aby se vyrovnal s tim,
jakou cestou bude odchéazet fyzické télo. K tomu Gcéelu potiebuje lemury, feknéme — bytosti, které
nejsou straSidelné, ale které jsou nécim, co je zarazeno jeSté pod straSidelnymi bytostmi —
fantomy; jejich podstata zastava spojena s pozemskym télem jako pozastatky zemielych lidi.
Tyto fantomy potiebuje Mefistofeles.

Vite, co by se stalo, kdyby zaniklo to, co je naSim vlastnictvim od doby atlantské — jako kosti,
Slachy a vazy? Jiz dnes by byla Zemé blizko tomu stavu, ktery by se dale stupnioval — az by se
vSichni lidé rodili s nedostate¢n¢é vyvinutou kostrou, tzv. ,anglickou nemoci*, s rachitidou —
s mekkymi udy bez morku a sily. Lidé by se rodili s rachitickymi Gdy, nebot’ Zemé ma v sobé
jenom urcitou zasobu takoveé sily, kterd spociva v nasich kostech, vazech a Slachach. A to, co
musime opét po smrti vratit, to prechazi pak tajuplnymi cestami do lidskych tél nésledujicich
generaci. Jinak by se rodili rachiticti lidé. A narodi-li se ¢lovek s ptiznaky rachitidy, pak je to
znamenim, Ze v dusledku své karmy nezaujal spravny pomér k oném silam, které nam vzdy
znovu Zemé daruje, které stale znovu a znovu zpétné obdrZi v podobé téchto z nas zbylych kosti,
Slach a vazu.

V tomto se tedy vyjadiuje nesmirn¢ hluboka spiritualni myslenka; vyjadiuje se v tom, Ze si
k sobé Mefisto ptivolal tyto bytosti, které stoji o stupen niZe neZli straSidla a tvoii jakési fantomy,
k nimz se nyni prifadil také Faustav fantom. Samoziejme, Ze celou tuto scénu musime chapat
zcela ve smyslu duchovnim. Vykladac¢i Fausta se vzdy domnivali, Ze zde jde o lidské Kkostry,
kostlivce. Ale toto jsou jenom urcité sily, které sidli v kostech, Slachach a vazech — jako sily
nadsmyslové. Tato scéna musi byt chapana veskrze duchovné, z hlediska, které se otvira pravému
duchovnimu pohledu. Tito lemurové maji totiz v sob& néco, co nosi ¢lovek v sobg, je-li nositelem
jastvi. Ale nyni (u Fausta) se toto jastvi nachazi uz venku. Stejné tak nachazi se jiz mimo ¢lovéka
vSechny vlastnosti, které do n¢ho vesly teprve v dasledku puasobeni ,,ja“; tyto vlastnosti jsou pry¢,
jsou tu jen zpola, jen jako pouhé dozvuky. Tudiz — jednak jsou zde a jednak nejsou zde. My —
lidé jsme teprve tehdy zde, jestlize vysilame naSe jastvi az do naSich kosti, Slach, vazt. Lemufi
v8ak maji z toho uz jen dozvuky. My chapeme teprve to, co jsme zaslechli, aZ tehdy, kdyZ jsme
vyslali do kosti, Slach a vazi nase jastvi. Lemuii vSak z toto maji uz jen dozvuky: oni sice slysi,
ale nevedi uz, co slysi; zaslechli néjaké volani, ale zaslechli je jen napolo, zapomnéli jej,
pongévadzZ pamét’ je zavisla na této soustave, kterd se sklada z kosti, Slach a vazu. Tedy tim, Ze se
Mefistofeles musi nejprve vyporéadat s urcitymi cestami, po kterych musi kracet Faustovo fyzickée
télo, nastava pro ného — jako pro duchovni bytost, kterd chce na Zemi uplatiiovat svoje prava —
nutnost zabyvat se témito lemury, tak jak jsou zde zndzornéni. Nebot’ jejich pomoci mohl by
zachytit onu duchovni podstatu Faustova fyzického téla. Vzdyt zaklad fyzickeho téla tvoii néco
duchovniho. A pravé tento duchovni zdklad fyzického téla by Mefistofeles rad pro sebe ziskal.
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NuZe, nyni si pfipomenfime néco, co by ndm pomohlo k lepS§imu porozuméni — néco, co
muzeme najit vmé knize ,,O poznavani vysSich svéta“, tam, kde je fe¢ o ,StrdZci prahu“
a spiritualnim vyvoji. Tu najdete rozvedeno, Ze kdyZ ¢lovek prodélava vyssi vyvoj ke spiritualite,
jak se jednotlivé sily, které jinak jsou v ném sjednoceny pii obvyklém lidském poznavani — nyni
rozchézeji. Tam jsem tyto sily charakterizoval podle jejich duSevni mohutnosti, podle urcitych
schopnosti. Chténi, citéni a mysleni se rozchazeji, osamostatiuji se, kazdé pro sebe. Mefisto,
ktery zaostal se svou vlastni bytosti na stupni mési¢niho vyvoje, byl jesté obeznamen s mési¢nim
vyvojem. Tak samoziejmé musime Mefista chapat. On je obezndmen ve svém praktickém
chapani s vyvojem mési¢nim. A v atavistickém nézoru mésicniho vyvoje spocivalo také to, Ze
¢lanky ¢loveka byly od sebe oddéleng, Ze jesté nebyly sjednoceny jastvim. KdyZ tedy Mefisto po
svém zpuasobu chce polapit duchovnost Fausta, musi ji tak zachytit vlastné v jeji trojnosti. Musi ji
zachytit jako duchovni zéklad fyzického téla; v tomto piipadé se musi vyporadat s témito lemury.
Pak ji musi lapit v jejim druhém ¢lanku, v téle éterném, které se oddéluje brzy po smrti; to on
zna; zde ji musi chtit zachytit. A potom musi zakladni duchovni podstatu zachytit v tom, co
piechazi do duchovniho svéta, a co se odpoutalo od éterného téla. To, co jesté je udrZzovano ve
spojitosti s jastvim — to neodpovida jesté jeho 1isi; tu neni Mefisto jeSt¢ doma; on vladne nad tim,
co je oddéleno. Snazi se tedy instinktivné dosahnout toho, co je duchovni podstaty u fyzického
téla; za tim Gcelem vyZaduje praci lemuri. PonévadZ poznava duchovno jenom ve své
oddelenosti, chce si z toho zachytit néco, co se z toho oddélilo; ale nevi ptesné, co by si mél
z toho odd¢leného vzit piedné. Chce tudiz éterne télo, které opousti lidske télo nejdiive jeho dolni
¢asti — soustavou udu. Proto sem stavi — jako na strdZ — tyto tlusté certy; tito mu maji zachytit
éterné t¢lo. Potom ale nevi, jak dal. Doufa, Ze se mu podaii zmocnit se duchovni podstaty Fausta
s tietim ¢lankem, tedy u toho, ktery odchazi nahoru do duchovniho svéta. Zde postavi na straz
vyzablé d’ably. Musi vSak — fekl bych — svym d’abelskym instinktem dostat dohromady tuto
trojnost, kterd mu muze zprostredkovat fyzické télo ptimo ve své duchovnosti — totiz éterne télo,
duSevné-duchovni ¢lanek; éterné télo — inu pohledite, s timto éterem, které tu je, si nevi fyzika tak
docela rady, ponévadz éter ma onu podivuhodnou vlastnost, kterd jej odliSuje od obvyklé
hmoty — nepodléha totiz zakonam tihy, nema Zadnou vahu. Obyc¢ejna zemska tiha nemuze tento
éter zadrZet. Mefisto v8ak chce jej zadrZet t¢émito duchovnimi bytostmi. Ponévadz se tento éter jiz
stal duchovnim, ma byt také zadrZzen duchovnimi bytostmi. K tomu potiebuje ony tlusté certy,
kteti jako duchovni bytosti maji jistou tihu. K tomu G¢elu potiebuje buclaté holobradky, poradné
tlusté a samoziejmé malé, nebot’ kdyby sahali do vysky, pak by pftilis silné zasahovali do vysSich
oblasti. Oni museji byt mensi, tlusti; co je unich duchovniho— to musi mit urg¢ity vztah
k pozemskosti, duchovno u nich musi byt uzptisobeno k tomu, aby dovedlo pfidrZet u zem¢ to, co
by chtélo odletét nahoru k duchovnu. Oni museji byt tedy mali, doslova usmoleni, aby vie na
nich — co by meélo fyziognomicky vyraz lidstvi — bylo neohrabané, téZkopadné. Ve své pon¢kud
zavalité télnatosti museji mit mocné sily. Proto maji koncetiny, které jsou vice produchovnélé,
malé, zakrn¢lé; ve skute¢nosti by museli mit také malé ruce, jako useknuté, pahyly pazi. Je tézke
to ndzorné predvest — maze to byt naznaceno tak, Ze by se herci vynasnaZili pohybovat co mozna
jen dolnimi ¢astmi svych pazi; samoziejmée by to muselo byt postupnym nacvikem nauceno. Ale
také nos téchto tlustych certi podléha tizi. Tento nos je silné vyvinuty, stal se u certt rohem;
tento nos tihne k zemi a je tedy spolu s celem utvaien v tézky organ, ktery jiz ¢lovéka nespojuje
se zevnim vzduchem, nybrZ tvorive pasobi svou vlastni tihou.

Takové bytosti potiebuje Mefisto, aby mu v oblasti Zem¢ zadrzely éterné télo, o némz vime, Ze
se odebira cestou, kterou muZe nastoupit prave tim, Ze nepodléha zemské tiZi. Mefisto tedy musi
tyto bytosti rozestavit tak, aby ve chvili, kdyZ toto éterné télo vystupuje z dolnich oblasti téla
Faustova, toto uchopily. Mefisto si je najal pravé k tomuto Gcelu:
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Jen rychle sem! Tak rychle! Kalupem!

Vy s rovnym rohem, vy s krivym rohem dasi,
vy stara gardo pekelnicke rasy,

prineste zaroven pekelnou tlamu s sebou.
Ma sice peklo tlam mnoho! Mnoho!

Dle stavu, rodu a diistojenstvi polyka;

vSak priste, koho pohltit ma, toho

pry bez rozdilu prosté spolyka.

Po levé stran¢ se rozevie hrozivy, pekelny chitan.

Spicaky klapou, z vydutého chitanu

Fine se vzteklych ohnit proud,

a v pozadi cpavého ¢moudu, v zadni hledé stranu,

vidim plamenné mésto ve vécném zaru zhnout.

To je samoziejmé ono ,,Ohnivé mésto”, které se vyskytuje také u Danta.

Hle, priboj rudych vin i predni zuby lize ...atd.

Tu prichazeji tito tlusti ¢erti s kratkym, tupym rohem! Mefisto je nyni popisuje:
Nuze, brichaci, lotri, dech vas ohnivy je...

Tyto bytosti jsou tedy jeSté v podobném stavu, v jakém jeste mési¢ni bytosti vydechovali ohen.
...brichaci, lotri s ohnivym dechem,

tucni od siry pekelné.
Srazené, byci, nepohyblivé Sije!

21

U nich je vSe nepohyblivé; urcita pohyblivost je totiz né¢im napolo duchovnim. V&e je na nich
nemotorné a neohebné, vse je u nich takové, Ze nuti ducha k téZkopadnosti; vnucuji mu urcitou
tihu, ponévadZ silou tihy maji tito certi zadrZet pii zemi lehky éter. A Mefisto je zde nyni
rozestavuje jako straze:

Zde dole cihejte, zda se zaleskne jak fosfor,

Zda-li se zde uz snad vysouva éterne télo, které maji zachytit.

Kridélka dusicce, zvané psyché,

Mefisto ma za to, Ze je to duse!

kdyz vytrhnete, je bidny cerv z ni hned;
Mefisto tedy chce mit éterné télo v draci podobé, neni-liz pravda.

Potom na celo ji svou pecet vpisi,
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pak pry¢ s ni do ohnivé virici boure!

Nyni ale Mefisto — mezitim, co rozestavuje tlusté certy na sva uréend mista— mluvi velmi
vystizng:

Dejte pozor na dolni oblast,
vy, zoci! To je vase véc,
zda rdcila tam prebyvat,

to se nevi tak presné prec.

Jak by to také mohl védét, nebot’ on ma tti ¢lanky duse; proto nevi tak docela jisté, na co by se
mél vlastn¢ vrhnout!

V pupku je rada doma.
To je ona oblast, kde éterné télo musi nejprve opustit ¢loveka.
Dejte pozor, sic odtamtud vam ona vyklouzne.

Zde mame tedy ,tlusté certy s kratkym, tupym rohem®, ktefi se chtéji pokusit utvotit takove
duchovno, které by vyvijelo pozemskou tiZi.

Tretiho — duSevniho ¢lanku se chce Mefisto zmocnit pomoci ,,vyzablych d’abla s dlouhym,
kiivym rohem*. — Tyto bytosti musi byt ztepili, zcela Stihli chlapici — zase néco, co se da jen
zt¢Zzka znazornit! — Musi byt naprosto Stihli, a vSe u nich uz pteSlo do duchovniho stavu; tedy nos
a ¢elo spolu dohromady se sjednotily do ur¢itého rohu, ktery se zmociuje hmoty co mozna
nejvice, ale zpusobem dabelskym, proto tedy onen kiivy adlouhy nos, ponévadz tim maji
dosahnout nejvyssiho stupné zduchovnéni, aby tim Uplné piekonali pozemskou tihu. Proto jsou
témito ,,vychrtlymi ktidlatci“. Pohybuji se jako kaca rychlym otacenim kolem dokola. Nyni je
Mefisto rozestavuje jako strdZe, aby zachytili to tieti, co chce odletét do duchovniho svéta. Tedy
tyto bytosti se maji za t¢émito silami, které se rozvinuji na zakladé tize, doslova fitit. Toto, co maji
vyrvat z pozemskeé tize, toto maji prave roztocit jako kaca svymi dlouhymi, pohyblivymi Gdy,
opacnym smérem proti zemské tizi; svymi udy, které by z nich vlastné mély vyruastat. Takovym
zpuasobem si je Mefisto rozestavuje:

Vy, kridlatci vychrtli,vy, obri chlapi!

Chytejte do vzduchu, pokousejte se

o to bez odpocinku Sermujice rukama!

To znamend — Ze ruce se maji prodlouzit, rozvinout, aby se staly dlouhymi a tenkymi chapadly.
Rukama sermovat a brousit drapy.

Tedy misto prsti vy¢nivaji témto bytostem dlouhé drapy.

Pozor, at nefrnkne, az vyleti.

Tato duse, kterd odchazi do duchovnich svétua.
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Ono je ji jisté Spatne ve starém domé,
utece horem, byl to génius

Na rozdil od éterného téla je génius vZdy jiz nécim dusevné-duchovnim.
...utece horem, byl to génius.

Zde vidite, jak se nam podle konstituce ¢loveka piesné a jasné vymezi funkce lemuri —
vztahujici se na fyzické télo, tlustych certi na éterné télo, vyzablych d’abla na duSevné-duchovni
¢lanek ¢loveka.

Nyni se ale bliZi zastup nebeStanu, tento zastup nebeskych vojsk, tedy onéch bytosti, které
naleZeji duchovnim svétim. A véc se ndm znazoriuje takovym zptasobem, Ze vSichni, kteti slouzi
Mefistu — lemuii, tlusti certi avyzabli d’ablové — ni¢eho nedosédhnou. A jiz se blizi zastup
nebestant:

Andeleé,

nebes pribuzni,

klidny let!

Hrisnikiim promijet,

dat prachu zas zit!

Kdoz k ciniim se vzchopi,
tech uchovat stopy —

to privod vas vzniti,
jenz zvolna jde vpred!

To jsou tedy bytosti, které sice také neprodélaly néco pozemského, které si ale nec¢ini Zadné
naroky na to, pasobit, zasahovat do pozemské sféry, nybrz jejich ptisobnost se smi vztahovat jen
na duchovné-dusevni cast cloveéka. Mefisto neni vlastné na svém pravém misté; zustal dale
duchem — a to mési¢nim duchem a pusobi nyni ptimo do oblasti pozemské. Tito nebe$tané vSak
zustali ve své vlastni, jim odpovidajici sféfe. Proto se museji Mefistovi jevit jako lidé, kteti vSak
jeSté nedospéli na stupen zralého ¢loveéka, nybrz zustali stat na stupni, ktery predchazi stavu
pravého lidstvi; jsou nedospéli, jeSte méné nez déti:

Brnkant slysim uffiukanych zvukii,
shora prichdzi s nevitanym dnem;

Jjsou to klukovsko-divci zjevy,

to zrovna pastvou svatouskiim je ovsem.

Mefisto jako duchovni bytost zné piirozené velice dobie tento hluboky piibuzensky vztah,
kterym on sdm souvisi s t¢émito andely. Oni zastali stejné jako on duchovnimi bytostmi. Proto je
nazyva svym zpusobem certy zakuklenymi:

Oni jsou také certy, vsak pod kapi.
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Nyni za¢ina boj mezi ,,zastupem nebeStana* s témi, kteti se zde dole jako tlusti certi a vyzabli
d’dblové usiluji zmocnit Faustovy duse. Mefisto stoji zde pii tom a musi se zu¢astnit tohoto boje.
Mefisto dava piikazy svym d’ablim a certam, nebot’ néco vétii, ¢ichd. Co vlastné veétii? NuZe,
pohledte, Mefisto zna tuto trojnost jako duSevno. Ale duSevno neni schopno, aby se zmocnilo
jastvi v jednoté. Mefisto nevéri, Ze by u Fausta sjednocené jastvi bylo tak silné, Ze by trojnost
udrzelo pohromadé. To je jeho velky omyl. Zatim co on stale mluvi o duSevni trojnosti, uplatiuje
uz duchovni svét, ktery vSechno drzi pohromadé, své naroky na sjednocenou faustovskou dusi.
Nebylo-li by zde tohoto sjednoceni, nebylo-li by zde této duchovni jednoty jastvi, pak by si
lemurové mohli pritdhnout k sobé duchovni zaklad fyzického téla, aniz by zustal ve spojitosti
s celym ostatnim svétem, s celym vesmirem — potom by tlusti ¢erti mohli uchopit éterné télo,
a stejné tak vyzabli d’abli by se mohli zmocnit této faustovské duse, tohoto génia. Ale ponévadz
jsou dudevni ¢lanky pozemského ¢lovéka v dobé jeho Zivota mezi zrozenim a smrti udrZzovany
v jednoté pusobenim jastvi ¢loveka, odchazi sice kazdy ¢lanek pro sebe svou cestou: fyzické télo
do pozemské sféry, éterné télo do éterné sféry, duSevno do duchovnich oblasti — ale zustavaji pii
tom v urcitém vzajemném vztahu k sobé pieduréeny. Zustdva zde urcita trvala souvislost.
A jakmile se zde jednou uplatiuje takova souvislost, ktera pochazi z urcitého charakteru jastvi,
v takovém pripadé Dabel nic nezmize. Ale Mefisto si po¢ina zcela spravng.

Krcit se? Couvat? Coz to je zvyk pekla?

Tlusti ¢erti a vychrtli dablove citi, Ze uz ptichazi novy Zivel.

Pugéty nas prece neomami.

Nebeské vojsko sypa totiZ raze, tento symbol duchovni lasky, ktera prichazi shary.
Kde kazdy stal, at stoji straz!

Jen snézte na nas temi kvetinkami!

Mysli snad, ze s takovymi kvétinkami zasnézi horké certy,

to se roztavi a scvrkne pred vasim dechem.

Nyni zac¢inaji foukat, ponévadz jim to Mefistofeles ptikazuje:

Nyni dmychejte méchy, funalové!

Nyni odfukuji pry¢ to, co zde kolem nich obchazi jako milostna touha; laska je pro certy

Zhnoucim Zarem, né¢im, co nesnaseji. Nyni to odfukuji, ale foukaji pxilis silng, ponévadZ neznaji
»pravou miru®. Nejsou totiZ pouceni o tom, co se da naucit jenom za pozemského vyvoje

Pockat, zadrzZet! (Ponévadz neznate pravé miry!)
Tim foukanim uz cely chomac zbled.

On, Mefisto sdm zné& miry jen potud, pokud se tomu naucil pozorovanim na Zemi; podle své
vlastni mefistofelské povahy stejné nezna, ,tu pravou miru®“. Ale jelikoz tak dlouho byl
spole¢nikem Fausta a vidél, co Faust potiebuje, proto pozna na chvilku miry ¢loveka.

Pockat, zadrzet!
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Tim foukanim uz cely chomac zbled. —

Ne tak zurive! Zavrete nos a huby!

To vase silné foukani nas jesté zhubi.
Vzdyt ruze — kdyz vy pravé miry neznate! —
ony scvrkly se, hnédnou, pali, rozzaté!
Ted’ ohiui ostry jed se na nds nese.

Hr, proti plamenum a semknéte se! —
Odvaha mizi, slabne spar!

Mi certi vetri cizi, sladky Zar.

Jemu, Mefistovi, je laska jen pouhym lichocenim; u ného se obraci v3e na sobeckost. A tak
vidime, jak povstava timto bojem, ktery se zde rozpoutava, urcita mefistofelska predstava —
nebot’ celé se to odehrava v predstavé Mefista, ktery se svym védomim na okamZzik piendsi do
sve staré mésic¢ni doby; a tak vidime, jak se tu ukazuje v predstavé Mefista ur¢itd moznost dostat
tuto dusi v jeji trojnosti, zatim co tato je mu vyrvana v dasledku jejiho sjednoceni.

Zajimavym je to, Ze pravé v této scéné si také uvédomujeme, jak lidstvo jiz ma za sebou
ur¢itou vnitini duchovni evoluci. Pomyslete jen na to, co jsem castéji tikal: Ze jen urcita
omezenost by se mohla domnivat, Ze lidé, jdeme-li zpét do vzdalené minulosti, pokud zde vibec
lidstvo existovalo, Ze by si lidé byli vZdy podobni; tedy co do duSevniho zaloZeni piedstavuji si
lidé zejména Rimany, Reky, Egyptany vice méné tak, jako dnesniho &lovéka; zatim v3ak lidstvo
prodélalo velké vyvojové promeény. Lidé, kteri stale mysli jen na posledni staleti, nevedi nic
o této evoluci, kterou lidstvo prochéazelo béhem tolika staleti. Ale duchovni bytosti to pozoruji,
ponévadZ nahlizi na véc z duchovniho hlediska. A proto je to tak krésné, Ze ze slov Mefista vici
Faustovi pravé vidime to, co on, Mefisto, vZdyt pieci jiz je starym chlapikem, béhem celého
zemského vyvoje prodélal. Vite, jak na jednom misté tikd, Ze kdesi naSel jednou jakysi naradek
samych ,,zkrystalizovanych lidi“! Ano, nyni Mefisto vidi, jak se vSechno promeénilo:

Zde telo lezi. A duch-li prchnout chce,
ja ukazi mu rychle krvi psané lejstro.

Co tedy vlastné Mefisto chce? Faust zemiel. Chce mit jeho dusi, kterou Mefisto zna jen v jeji
trojnosti. Pamatujeme si, Ze Faust uzaviel s Mefistem smlouvu, kterd byla sepisovana dokonce
krvi. Co tedy chce Mefisto, tento Mefisto-Ahriman? Chce se odvolat na svoji smlouvu. Vytasi se
nyni — v okamziku, kdy duSe vychazi ven z téla — se smlouvou; domniva se, Ze mu nemuze duse
uniknout. — NuZe, o tomto bodé nechci radg¢ji dale mluvit, s ohledem na mnoh& hanebna slova,
ktera opét byla v této rozeStvané dobé prohozena! Kdyz uz i nasi piatelé byli obvinovani z toho,
Ze nemaji dosti spravné piedstavy o smlouvach; nechtél bych nyni rozvinout né&jakou teorii
0 smlouvéach, coZ by snad opé&t mohlo byt zneuzivano. Snad by mohl nékdo dokonce i tvrdit, Ze
tim, Ze se ptimo ohledné této scény nepiiddm na stranu Mefista, nybrZ kdyZ se postavim na
stranu Fausta: Ze je tento Faust s ohledem na své chapani smluv pravym pangermanistou! Nechci
dale mluvit o této ubohosti, do které by se tim ¢loveék dostal: nebot’ bud’ by se musel pfidat na
stranu Mefista-Ahrimana, nebo by se musel vystavit urcitému nebezpeci, jelikoz Faust nesouhlasi
s timto ,,lejstrem, jez krvi pséano®, Ze by mi to bylo zaktidovano jako pangermanské smysleni.
Tedy véru-— pomléme radéji o vSech téch hlubokych moudrostech, které bychom museli
rozvinout, kdybych smél hovorit o této smlouvé, kterou uzaviel Faust s Mefistem. Nechejme to
byt!

146



Ale ur¢ita evoluce se svym vnitinim smyslem se nam objevuje, kdyZ Mefisto na to upozoriuje
svymi slovy, Ze ¢asy se méni, a spolu s dobou i urcité impulsy, které pasobi ve vyvoji lidstva.
V drivejSich dobéch se Mefisto vyznal jesté dosti dobie v tom, jak polapit lidskou dusi; to byly
jeste tyto staré — dnes by se feklo povércivé — doby; my vSak vime, Ze to byly jesté trochu
jasnoziivé doby. Tehdy byly lidské duSe skutec¢né jeSteé snadno dosazitelné v jejich trojnosti;
tehdy se mohl Mefisto téchto dusi — a byla-li véc dobie pfipravena — jeSté zmocnit; a kone¢né,
vzdyt se docela dobie nachystal ina tuto Faustovu duSi. Ale nyni, kdy nastava tato patéa
poatlantska (stiedoevropska) kulturni epocha, a kdy se nyni upravuje jednota duse puasobenim
jastvi, pro tuto dobu uz Mefisto neni zraly, neprodélal svoje plné Skoleni:

Vsak bohuzel je dnes tak mnoho navodii,
Jjak certu dusi vyrvat Ize!

Na staré cesté narazime,

na nové nedojdeme dikii.

Musime skute¢né upozornit na tento zpusob, jakym se Mefisto-Ahriman ocitl v tomto patém
poatlantském obdobi, kde se citi vlastné v takovém postaveni, ,,Zze se sotva komu zavdégi“. On se
skute¢né nikomu nezalibi, ponévadZz neni uznavan; kdyby byl nékde predstaven jako
Mefisto-Ahriman, tu by nebyl podle ,svého spole¢enského stavu“ uznan vtzv. ,lepsi

spole¢nosti®:

Pekelnika nezpozoruji lidicky
i kdyby uz je drzel za limec.

Ale Mefisto je prece jenom zde; jenomze se jako takovy nikomu nezamlouva — ,,nedochazi
dika“. Atak si tedy piivadi pomocniky, o nichz véti, Ze mu dopomohou k tomu, co chce: dusi
Vv jeji trojnosti. JelikoZ vSak tato duse v trojnosti, v jeji puvodni podobg jiz neni, dochazi k tomu,
Ze mu unikne.

S timto Mefisto-Ahrimanem je jiZ jednou prapodivna véc. Tu prichazeji bytosti, které patii
k duchovnim svétam, dola do jeho sféry, aon se do nich zamiluje! Goethe li¢i zcela spravné
milostnou scénu mezi Mefistem a andély. Dabel mé rozum! A laska mezi Mefistem a andgly je
vpravdé ,,absurdni laskou®, jak ji Mefisto sam nazyva. Tato laska je néco absurdniho. Ale jak
vibec dojde k tomu, Ze jej tato absurdni laska viibec muze zachvatit? Jak v ném viubec povstavaji
pocity lasky? Kdyby nebyl Zil tak dlouho po boku Fausta a nechtél Fausta omamit tim, Ze ve
Faustovi podnécoval zvlast’ svadné takové pocity, tak by se pak nebyly pienesly na ného. A tak
zde opét stojite pied nesmirné hlubokou moudrosti. Débel vlastné nema zadnou erotickou nebo
vilbec lasku v pozemském smyslu. To je pro n&j neznamé. Laska — milovani je pro n¢j prosté
néco absurdniho. Ale my vime, Ze Zemé je kosmem lasky. Mefisto-Ahriman vSak pochazi
z kosmu moudrosti (ze starého Mésice). Neni tudiz zde na Zemi vlastné uz na svém spravném
misté. Putuje po Zemi a chce stéle, aby tuto Zemi ucinil ¢lankem své vlastni fiSe. A tim ptichazi
jen stale vice do stavu, Ze sdm sobé vtéluje vlastnosti, které jsou rozvijeny na Zemi, a které se
vsak s jeho pravou povahou uz neshoduji. Chce-li mit Mefisto nadéji, Ze se zmocni néjaké duse,
musi si takovou dusi pripravit tak, Ze ji ucini podobnou d’dblovi, tzn. musi ji ucinit zpasobilou
k tomu, aby si osvojila urcité vlastnosti, které Lucifer na pocatku vstipil do dusi lidi. Ale tim se
Mefisto sam stava obéti nakazenou témito vlastnostmi a stava se vlastné neschopnym, aby tuto
dusi zadrZel. Zde vidite ve velkem vyvijet se u dabla to, k ¢emu pak dochazi u ¢lovéka v malém.
UvaZte, Ze prece i ¢lovek je od prirody zaloZen také k tomu, Ze muzZe v sobé roznécovat vasné;
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ale jestlize je rozpoutd aZz k ur¢itému bodu, pak tyto vasné jej zaroven nici, pusobi na jeho
organismus nic¢ivym zpasobem. To se miZe provadét jen aZ do ur¢itého bodu. Dabel musi lidské
vlastnosti — jaksi po zptasobu upira — vsavat do sebe, aby tim mohl vzbuzovat ve Faustovi vasné.
Ale tim si sam v sobé zaroven ni¢i svoji pravou d’abelskou povahu. Tim je umoznéno, Ze
povstane absurdni laska k andélim, a on se stava neopatrnym a ani si nevSimne, Zze mu andélé
Faustovu duSi uzmuli. U dabla musi nastat toto zatemnéni jeho védomi, aby se v ném roznitilo
urcité podvédomi.

JelikoZ dnes jeSté na nas ¢eka piedstaveni, nemohu jiz o tom dale hovotit. Myslim, Ze jsem
prozatim ekl dost, co bylo nutno, abyste ziskali porozumeéni pro trojnost, spocivajici praveé v této
scéné. Myslim, Ze vidime, pravé kdyZ se ponotime do takovych Gvah, jak nesmirnad hloubka je
ukryta ve druhém dilu ,,Fausta“, jak o tom hovoti Goethe. Takovi lidé, ktefi si dovedli ucinit
piedstavu o tom, co vyvojem lidstva prochazi jako spiritualni moudrost, co jenom v nasSi dobé
ustoupilo ponékud do pozadi, takze tato spiritualni moudrost se jiZ ¢asto jen stinovité zachovava
tu a tam v nékterych — at’ uz opravnénych nebo neopravnénych okultnich spole¢nostech; — takovi
lide jako osaméli vZdy védéli otom, jak& hluboka moudrost tkvi v Goethové ,,Faustu”, realna
moudrost, konkrétni svétova moudrost. Proto se také v tomto smyslu vyjadiovali. A jeden z nich
vénoval pri slavnosti svatého Jana v roce 1880 tzv. ,,stinu“, duchu Goetha kratkou basen, basen,
v niz chtél vyjadiit, jak velice se s nim citi zajedno s ohledem na spiritualni moudrost; byl to
muz, ktery v sob& — s ohledem na ucenost své materialistické doby — mél v podstaté vlastné piece
jen velmi malo z Goetha, velmi malo konkrétniho z goethovského ducha. A jelikoz v dobé¢, kdy
to tento muz napsal, duchovni véda jesté neexistovala, tak mu tanul na mysli jen nejasny pocit, Zze
tato duchovni véda Zila v Goethovi jaksi instinktivné. Oswald Marbach se jmenuje tento muz,
jehoZ , Komentét k Faustu* se nestal ani ptilis vyznamny. Ale v basni, kterou k oslaveé zednaiské
moudrosti vénoval Goethovu stinu, tomuto Goethovu duchu; ,,stin“ se diive nazyvalo to, kdyz se
mluvilo o nesmrtelné ¢asti ¢loveka (nem. ,,Manen*), v tomto slové ,,Manen” Zije koien, ktery
Zije ve sloveé ,,Manas*“. Touto basni Marbach ukéazal, Ze jest¢ v ur¢itém ohledu jaksi polovédomé
Zila v nékterych osamélych dusich urcita spojitost se v8im, co je ukryto jako néco velikého, co
Zije v Goethove basnictvi. A proto fika tento muz, ktery se citil spojen se ,,stinem*, s duchem
Goethovym, s Goethovou individualitou pfi svatojanske, pii zednaiské slavnosti v roce 1880:

Tobe, bratre, otce, vysoce urozeny mistie,

kterému pres stoleti dnes jako znameni

nejvernéjsi lasky ve svazku svobodnych duchi,

poddvame nase pevné spjaté ruce, —

nejvetsimu z duchii, nejsvobodnéjsimu ze svobodnych duchii!
Usilujeme vzhiiru k Tobe, abychom se Tobé podobali,

Tobé zasvécujeme sebe! Tobé zasvécujeme své syny,

aby nasi stavbu jednou zdobila koruna dokonalosti.

Ty jsi usiloval jako my, vSak Tvoje usilovné snazeni
po sebepoznani, které vede k moudrosti,

bylo vzdy produsevneéno v jadru zdravym Zivotem,
tvorivou silou, kterd vede k cinuim,

k dilum, kterd se povznaseji vzhuru ke svetlu,

kol nichz se $iri vecné krasy lesk.

Tys’ jako Izrael s Bohem zdpasil,

az jsi sam nad sebou zvitezil!
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Co nas tak tajuplné s Tebou spojuje,

nebylo ani slovem nezasvécenym prozrazeno,

vSak budiz to mocnym hlasem zvéstovano vsemu lidu
nejcistsi laskou nikdy neumdlévajicich cinu,
jasnym svetlem, rozzehnutym duchem v duchu,
vecnym zivotem stdle se zelenajici setby.

Kupredu, 6 mistre! Tam, kam Ty jsi odesel,

necht za Tebou nas tahne roztouzend Zadost.

KéZ by nadeSla doba, aby tato slova sméla a mohla byt pravdiva!
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XIII.

GOETHOVY POHLEDY DO TAJEMSTVI LIDSKEHO BYTI

Prednasce predchdzelo eurytmicke predstaveni z téchto scén
druhého dilu ,, Fausta“: ,, Pulnoc*; ,,Kladeni do hrobu “.

Nechali jsme opét jednu cast Goethova ,,Fausta“ probéhnout pred naSimi duSemi. Minulé
pondéli — kdyZ jsem mluvil o bytosti lemuru, tlustych ¢ertt a vyzablych d’abla — jsem se pokusil
rozvinout to, co by nam mohlo ptinést porozuméni na zékladé duchovni védy. Pri takové
piileZitosti byva vzdy nasi snahou, abychom jen nevyhledavali néco, co by ndm mohlo slouzit
k uréitému pochopeni této basné, nybrz abychom na zaklade¢ této basné ziskali néco, co pro nas
meélo z hlediska duchovni védy vSeobsahlejSi vyznam, abychom tim ziskali urcité vyhledy do
téchto pravych skutecnosti, které se Goethe pokouSel obsdhnout svym ,,Faustem“. Dnes bych
chtél navazat nekterymi Gvahami na to, co praveé probéhlo pied naSimi duSemi. Urgity vyznam
pro nds maze mit uz ta okolnost, Ze scéna, kterou jsme ke konci pravé vidéli, neni posledni
scénou Goethova ,,Fausta®, nybrZz je nasledovana, jak vime, onou scénou, kterou jsme jiz zde
pied neddvnem predvadéli, kterd nasleduje v zavéru dnesniho piedstaveni. Vzpominate si: horské
rokle, hvozd, skala, samota, svati anachoretové-poustevnici, sbor, ozvéna, stromovi chvi se bliz,
atd., kde jsme vedeni zboZznymi meditacemi tii patera (pater Ecstaticus, pater Profundus, pater
Seraphicus); kde jsme vedeni sborem blahoslavenych pacholatek, kde se opét setkdvame
s andélskymi bytostmi, které v této scéné¢, kterou jsme vidéli dnes, odnaSeji nesmrtelnou ¢ast
Fausta do vysSich oblasti, kde se s ndmi setkava tato trojice kajicnic, pak doktor Marianus, pak
tato ,,Mater Gloriosa*“ jako pravodkyné Markétky, aZz kone¢né prichdzi tento zavérecny sbhor,
vlastné tento mysticky sbor:

Primérem pouhym je pozemské deni...

To v3e nasleduje za onou scénou, kterou jsme dnes vidéli, a ktera ndm znazornuje urcity zapas,
ktery vedou duchové svétla s duchy temnoty o dusi Fausta.

Lide, ktefi chtéji podavat vysvétlivky k ,,Faustovi®, si ¢asto pocinaji tak, Ze probiraji jednu
scénu za druhou, ba ¢asto mnohdy i vétu za vétou; nekladou Z&dné otazky, které mohou byt
Ano, vidéli jsme dnes, jakym zptsobem byl Faust ukladan do hrobu, jak Mefistofeles-Ahriman
prohral svou hru, jak tato duSe byla vynesena do duchovnich svéta. Mohli bychom si z ur¢itéeho
hlediska rici: Nemohl by se ,,Faust” vlastné timto zakoncit? Celé toto basnické dilo o Faustovi?
Nedozveédeli jsme se v podstaté vSe, o co zde Slo? Nedozvedéli jsme se, Ze Mefistofeles uz
prohrél svou sazku? Ze veskeré jeho Gsili, se kterym se snaZil stale doprovézet Fausta po celou
dobu jeho Zivota, vyznély nazmar. Ze Faustova duse je jiZz vzata do svételnych oblasti? TakZe se
rovnéZz s ohledem na tuto bésen vyplnila Lessingova slova, ktera tfika k duchum temnoty: ,,Vy
nezvitézite!" Nemohli bychom se opravnéné domnivat, Ze timto jiz bylo vSechno skonéeno, Ze
basen o Faustu by méla zde mit sviij konec? A jeSté jedna otazka se nam stavi pied dusi: Proc¢
vlastné za timto, co jsme dnes vidéli, nasleduje jesté jeden zavérecny scénicky vystup, nam tak
znama zaveérec¢na scéna? A zaroven s touto polozenou otazkou — zabyvame-li se pak odpovédi na
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ni — dotykdme se vyznamnych tajemstvi skrytych v lidském Zivoté a jeho souvislosti s celym
svétem. Ze Goethe tento konec ,,Fausta” utvoril tak, jak jej utvotil, to nam pravé ukazuje, jaky
hluboky néhled mél v zékladech svého Zivota do tajemstvi lidského byti — a to jesté v dobg, v niz
jeste duchovni veéda neexistovala. Mnohé, mnohé spociva v této scéné, kterd nam byla dnes
piedvedena, — a jeSté mnohem vice spociva v oné skute¢nosti, Ze tato scéna je nasledovana jinou
zavérec¢nou scénou. Mnohé z toho se stava dukazem, Ze Goethe znal nejhlubsi tajemstvi byti, ale
Ze byl nucen piedvadét tato tajemstvi Zivota takovym zptisobem, aby byla pristupna jen tém, ktefi
se chtgji ponotit hloubgji do duchovniho Zivota, do své bytostné podstaty. Zcela védomée umysing
vyjadiil Goethe mnohé skute¢nosti zahaleng, jak sdm fekl — Ze tak mnoho skrytého basnickym
zpusobem vtajil do ,,Fausta“; mnohé ztoho, co u otupené myslicich lidi, ktefi se ze strachu
a pohodlnosti nechtéji pribliZit poznani duchovnich svéti, vyvolava prudkou a krutou nenavist
a nepiéatelstvi, mnohé z toho vyslovil jenom v ur¢itém obalu; proto tak mnohé naznacoval jen
zahalené. OvSem, tim tu ale ztstala Goethova bésen o ,,Faustu* také po osmdesati ¢tyrech letech
vice nebo méné nepochopenou abude teprve v budoucnosti sto postupné odhalovat své
hlubiny — tak vyznamné pro lidstvo— pokud toto lidstvo dovede vychézet vstiic takove
budoucnosti. Ano, lze fici, Ze teprve duchovné-védecké poznani vyvola takové umélecké pocity,
které mohou, dovedou zprostiedkovat spravné porozumeéni pro basnické dilo — ,,Fausta“.

Vratme se se svym pohledem nejdiive k oné otresné pasobici, dojemné scéné, v niz se Faust
setkava se ¢tyimi Sedivymi Zenami: Bidou, Vinou, Souzenim a Starosti. Ujasnéme si, Ze Faust
tento zazitek se ctyimi Sedivymi Zenami ma v okamziku, kdy uz proSel mnohymi, mnohymi
duchovnimi zkuSenostmi v Zivoté, lépe feceno: Zivotnimi zkuSenostmi, které u ného probudily
porozumeéni pro duchovni svéty. Goethe si predstavuje svého Fausta v dob¢, jak nam ho tato
zavérecna scéna piedstavuje — asi jako stoletého starce. Dovrsil jiz sty rok svého Zivota; Goethe
sam to vyslovil. Dnes stoji pied nami Faust vybaven nejdiive celym bohatstvim nacerpanym
v jeho Zivotnich zkuSenostech, které zduchoviovaly jeho dusi. Stoji tak, jak jsme ho vidéli — na
balkonu svého domu, ktery si vybudoval pro svoji ¢inorodou praci na misté, odkud se snazil
pracovat pro dobro lidské budoucnosti. Na jeho dusi musime pohliZet takovym zptasobem, aby se
v tom, co tato duSe proziva, spojilo vSechno, co mu zputsobuje urcité uspokojeni s tim, co smél
Faust vykonavat pro lidstvo tim, Ze vyrval mofi volnou zem pro svobodny Zivot lidi.

Hveézdy svou zar tlumi jiz,
ochabl plamen, s5lehd niz.
Vanek, jenz zadul v zar a troud,
prindsi ke mné dym a coud.
Spésny byl prikaz, kvapny cin.

Nyni se odehrava zdanlivé zevn¢ viditelnym zptisobem, ve skute¢nosti vak jako urcité vnitini
vidéni, néco, co zpusobuje tento zjev ¢tyt Sedivych Zen:

Co se sem vzndsi jako stin?

Musime si predstavit tuto Faustovu dusi, jak prochézela ur¢itym prohlubovanim a postupné tim
byla uschopnéna k tomu, Ze mohla z hloubky vlastniho vnitiniho zfidla sama mit toto své —
vniting proZivané — zjeveni c¢tyi postav: Bidy, Viny, SouZeni a Starosti. Tato scéna zvana
»Palno¢ni scéna“ — je v pravém slova smyslu vnitinim zazitkem, jako ten, ktery se ve Faustovi
probouzi v dasledku toho, Ze se jeho duSe pozvolna zacina odpoutavat od fyzického téla. Nebot’
podivuhodné¢ tajuplné je to, co mél Goethe zcela ocividné v umyslu, kdyZ zaroven s vystoupenim
téi Sedivych Zen, témto vkl&da do Ust:
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Tahnou mracna, mhou se hvezdy hall,
a vzadu, ba vzadu, ach v dali, ba v dali,
uz prichazi sestra, uz prichazi — Smrt.

Timto okamzikem se uZ stin smrti rozprostird nad Faustovym Zivotem; a jen tehdy rozumime
spravné této scéng, kdyz si timto okamzikem predstavujeme Fausta jako umirajiciho, jako
¢loveéka, jehoz duSe se pozvolna uvoliuje z pout fyzického téla. A bylo by nespravné,
kdybychom si to, co nyni nasleduje, predstavovali pouze jako zevné smyslovou skute¢nost. Tak
to minéno neni! KdyZ vidime Fausta v pokoji svého palace, do néhoz vstoupila Starost, usoudime
jiz na zaklad¢ zputsobu, jak zde sedi, Ze duse se jiZ do jisté miry uvolnila od téla; vidime, jak jiz
zde navzajem splyvaji zkuSenosti fyzického Zivota dohromady s takovymi zazitky duSe, které
dude proziva, kdyZ se odpoutava od téla. A jenom tehdy porozumime podivuhodné hluboce do
sebe vpletenym vétdm, kdyZ pohliZzime na tuto vzajemnou souhru svéta duchovniho — do néhoz
se Faust jiz prenasi svou uvolnujici se dusi — s fyzicko-smyslovym svétem, ve kterém Faust jesté
prodléva, protozZe toto uvolnovani duse teprve zacind. Nic nezmohla Bida; nic nezmohla Vina;
nic nezmohlo SouZeni; zvéstovaly jenom blizici se Smrt. Ale tato hlodajici Starost, ta jesté
zastava tu, kdyz se tato vidina proménuje a stava se jiZ tim, co vidi duSe odpoutana od téla:

Ctyri vidél jsem prichazet — vychdzet jen tri;

smysl jejich slov byl mi zahalen.

Ja slysel cos’ jak Bidy

temné slovo rymu nasledovalo: Smrt.

Znélo to dute, strasidelne, tlumené.

Vime-li, co pocitoval Goethe, kdyZ pouzil slova ,straideln¢” — ponévadZ slova proZival
mnohem konkrétnéji, nez jak to ¢ini dnesni otupéli materialisté, pak nebereme slova:

...znélo to dute, strasidelné, tlumené...

nikterak lehkovazng, nybrz je bereme jako néco dulezitého a podstatného. A pak se snaZzime
vystihnout tento pocit, jaky pti tom proZival Goethe, kdyZ vlozil Faustovi do Gst tato slova. Mimo
jiné nachdzime u Goetha krasné slovo, kterym chtél vyjadrit to, co nésleduje. Goethe fika:
»,Ne&kdy mi Zivot piipada, jako by udalosti z pradavné minulosti vstoupily do ptitomného védomi
a pak se mi jevi vSe, co jiz davno minulo, jako urcity prizrak, ktery se pienesl do pritomnosti.*
Goethe mél velmi konkrétni pojem o tom, co nazyval ,,straidelnym®. Staly tu pred nim tisicileti
starych dob — jako vidiny jeho vlastniho Zivota, o kterych se domnival, Ze je vidi, jak k nému
v jeho piitomném Zivoté prichazeji casto jako straSidelné ptizraky, straSidla. NeprondSim jen
pouha plana tvrzeni, nefikam néco libovolné. VSechno toto se da piesné dokazat osobnimi vyroky
samého Goetha, které pronaSel v intimnim krouzku svych nejblizSich pratel, kdyZz vypréavél
o0 nékterych zkusenostech sveho vnitiniho Zivota.

NuzZe, nyni vzajemné splyvaji urcité nazory, myslenky Fausta, ktery jiz napolo stoji
v duchovnim svété, a zpola Zije jeSté na fyzické urovni. KdyZ si sami piedstavite, jak zde spolu
oba svéty splyvaji, pak to nyni proziva Faust. Faust nyni proziva néco, co lze vlastné prozit jen
tehdy, kdyz tyto dva svéty vzajemné splyvaiji; je to néco, co by se jinak uz nerozvinulo, kdyby se
jiz byl o néco vice vzdalil od svého fyzického téla. Toto Faust proziva a vi, jak urcité udalosti,
které se odehravaji na druhé strané prahu, jsou jesté svazany s udalostmi fyzickeho Zivota:
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Na volny posud nepronik’ jsem vzduch.

A nyni pfichazi tento pozoruhodny proslov, ktery se snad bude nékomu jevit jako néco si
odporujiciho, ktery se v8ak stdva srozumitelny, kdyz tento zazitek chapeme tak, Ze se odehrava
v ur¢itém mezidobi mezi fyzickym Zivotem a duchovnim Zivotem. Po cely svij Zivot Faust
hledal, touZil dosahnout duchovni svét. Duchovni véda v pravém smyslu slova tehdy jesté
neexistovala. Pokusil se poznavat duchovni svét pomoci stiedovéké magie, oné magie, ktera jej
spojila s Ahrimanem-Mefistofelem takovym zpasobem, o kterém jsme castéji — a také posledni
pondéli — hovotili. Tato magie, pomoci které chce dosahnout duchovniho svéta, je nerozluéné
spjata s Mefistofelem. Pii zpétném pohledu na vSe, co se odehrdlo kolem Fausta— tu vSude
uvidite, Ze Mefisto vnasi magicke praktiky. Tu nemuZeme ocekavat, Ze by se Faust i nadale chtél

VT

Kdybych prost magie mohl svétem jiti,
zaklinaci formule zcela zapomniti.

Onéch kouzelnych zatikadel, kterd nacerpal ze starych knih, a ktera se stala jiz, ponévadZ si
zachovala pozustatky starych dob, né¢im luciferskym a ahrimanskym. Na této cesté — nyni, kdy
vstupuje skute¢né do duchovniho svéta — dochazi k ndzoru, Ze to, ¢eho docilil, piece jen nebylo
tim, co hledal. Nyni zacina jiz pohliZet nazpét tak, jak pohlizi ¢lovek, jehoZ duSe se uvolnuje.
Zacing se zpétnym pohledem divat na tento pravé uplynuly Zivot. Onen okamZik stoji Zivé pied
jeho zrakem, okamzik, ktery piedchazel tomu, nez sahl ke stiedovékym kniham, nez vyslovil
osudné slova:

A tak jsem se oddal magii.

Byly to dobré sily, které jej vedly ve smyslu onoho ,,Prologu v nebi®; zustal t¢émito silami
uchranén pied nasledky magie. Tyto milostipIné zasahly do jeho Zivotni drahy. Nyni jiz nahlizi
do duchovniho svéta; ziskal jiZ jiné védomosti. Tento duchovni svét vrhd uz sem své paprsky.
Obdatren nynéjSim védenim, kracel by pak po této cesté samoziejmé jinym zpasobem:

Stal-li bych prirodo! pred tebou jako samotny muz,
potom bylo by hodno namahy, byti ¢lovekem uz.

Takovym zpasobem nemohl hovorit, dokud se jesté¢ jeho duSe neuvolnila od téla. Musel
proputovat celou tuto bludnou cestu. Nyni — pti pohledu zpét do minulosti — vidi, Ze to prave byla

tato cesta, kterd ho vedla mefistofelskymi temnotami. Nejprve pohlizi zpét na onu dobu svého
Zivota, kdy jeste Mefistofeles nezkfizil jeho Zivotni drahu:

To jsem byl jeste clovekem,

jenz sam stoji pred prirodou —

nez v temna tajuplna jsme zabred’,
proklinaje opovazlivym slovem sebe a svet.
Nyni vzduch tak nasak’ samym prizrakem,
ze vladnou nam, at’ hnem se, kam hnem.

Udalosti s celou svoji tihou doléhaji nyni na jeho dusi.
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Necht nam za dne sviti rozvazny jas,
noc ve zmatené snéni vplete nas,
chcem’ z mladych niv si radost odnésti.

Tak proZival svuj Zivot, zpola ve fyzickém svété, zpola jiz — ackoli ve fyzickém téle pienesen
Mefistofelem do duchovniho svéta — s urc¢itym nahledem do duchovniho svéta; avsak stale znovu
a znovu prinucen vracet se zpét do fyzického svéta, ponévadz Mefistofeles pro néj nemohl nalézt,
ani mu takeé nemohl zprostiedkovat piistup k duchovnimu svétu, ponévadZ piece jen nenachazi
onu spravnou souvislost.

Ptak zakraka,; co kraka? Nestesti!
Na této cesté Ize nalézt jen povéru.

Tak zijem’, mlhou poveér zmateniy
hle — jsou zde, jsou tam, ted’ hlas, ted znameni zas,
— je sam a sam! a zlekan kazdy z nas.

Ano, stale se pletly tyto povéry do cesty — byt do mohutné cesty, kterou se ubiral Faust
v disledku své vlastni silné povahy. A nyni mé onu vidinu, kter& mu mohla zustat, jelikoZ se jeho
duse stéle vice a vice uvolnuje: vidinu Starosti. A pokuste se pocitit, proZit — jak Goethe az do
samé teci dava zaznivat svymi slovy nééemu nejvyssimu. Lze fici: D¢&jiny celého svéta doléhaji

s~

na nasi dusi, kdyZ pocitime vahu téchto slov. Starost se plizi dovnitt. ,,Je nékdo tu?, tdZe se Faust.
Je zde nékdo?
Jako odpoved’ zazniva:
Je!

Nikoli jednoduché — prosté: Ano! — zazniva v této odpovédi. NybrZ ,,Ja odpovidam: Je!* Rekl
jsem, Ze dgjiny celého svéta doléhaji na naSe duSe, kdyZ jen uz pozorujeme spojeni téchto slov.
Nebot” jak mazeme jinak, nez u téchto slov myslet na onu velkolepou scénu, kdy je pied soudem

Kristus Jezi§ tazan: ,,Jsi ty Synem Boha?* Kristus také neodpovida jednoduSe ,,Ano!*, nybrz:
»1ys™ fekl!* — Neni abstraktni slovo, co vyjadiuje to, co Faust nyni proZiva:

Jsem zkratka zde!

Ale ona Starost existuje uvniti Fausta. V podstaté je to samomluva; Faust mluvi sam se sebou.
A tato samomluva je prohloubena. Lidstvo se dozvi teprve pozvolna o celé hloubce, ktera spociva
v této samomluvé — na zékladé vnitinich zazitka. Spolu s duchovni védou budou vnaSeny do
lidstva také urcité poznatky, spjaté s hlubokymi pocity a z&Zitky Zivota, o poznatky, o jejichZ
hloubce si temny atupy materialismus nemutzZe nechat zdat; materialismus — tento tak snadno
dosazitelny svétovy nazor, ktery se domniva, Ze uz vSeho dosahl, kdyz se mu nékterou tou vétou
podafilo charakterizovat néco fyzického ¢i skuteéné duchovniho. Vime o téchto vétach, ze byly
vydobyty v dasledku téZkych vnitinich zazitka. Jsou skryty v lidské dusi; ¢lovék je nese v sobé
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po cely svuj Zivot. Ale tyto zaZitky nejsou tim, ¢im skute¢né mohou a musi byt lidské dusi, dokud
nejsou doprovazeny vsemi moznymi naladami, onémi naladami, které ndm mnohdy ve zdani
zjevuji duSevni Zivot tak, jako bychom se s naSim Zivotem vznaSeli nad urcitou propasti. Ale
nikdy nas nemuze, kdyZ jsme dosahli duchovnich poznatka — opustit tato Starost, ktera se nas
zmociuje, jakmile uvaZujeme o urcitych vztazich téchto duchovnich poznatka k celkove
skutenosti nadeho Zivota. Clovék musi vycitit, pravé kdyz vkro¢i do duchovniho svéta, jak je
povrchni mluvit z hlediska nespravného asketismu o tom, Ze tento pozemsky Zivot je jen néc¢im
nizkym, ¢eho by se ¢lovék mél nejradéji Uplné zbavit.

Cely tento hluboky smysl pozemského Zivota pro vécnost vyciti ¢lovék pravé na zakladeé
duchovniho poznani; vi, Ze tento pozemsky Zivot musi ¢lovék prozit, aby plody ziskané timto
Zivotem mohly byt vtéleny do urgitych impulsi, které po naSem odchodu z pozemského Zivota
branou smrti vnasime do sfér vécnosti. Jak by tomu mohlo byt jinak, neZ Ze na konci Zivotnich
zkousek, praveé v okamziku, kdy se duSe uvolnuje, pozoruje ¢lovék onu vaznou téZkou Starost —
ktera ho nyni napada — kdyZ uvaZzuje o tom, co muZe vzejit z toho, co bylo ziskano na zakladé
jeho prave prozitého Zivota; aby toto mohlo byt pouZito, kdyZ nyni se svou duSi ma prochazet
duchovnim svétem; jaké plody si mohl nacerpat z pravé prozitého Zivota.

Mnohym, mnohym se Faust musel probojovat. Ale velkym se stal tim, Ze pravé nyni, kdyz
prave vstoupil do duchovniho svéta — a zpola je uvniti a zpola se jesté citi taZzen zpét k fyzickému
byti Zemé — Ze nyni pti tom tak ohromné vyznamném porovnani, ke kterému dochazi, kdyz
nastava toto rozpolozeni mezi Zivotem a smrti, kde stoji fyzicno a duchovno vedle sebe, Ze praveé
nyni vi nasledujici:

Ja svetem jen se hnal a hnal;

chyt’ za vlasy co rozkosi se zddlo,

odvrh’, co nepostacovalo,

nechal jsem tahnout, co mi uklouzlo.

Ja jsem jen dychtil, na plno vzdy zil

a opétovné prahl, a tak svij Zivot probouril;
nejprve mocné a dive,

vSak ted’ to moudre jde, rozvazlive.

Pocitte souznéni toho, co nyni povstava v jeho dusi: Jak drive prochazel tzv. ,,malym a velkym
svétem”, jak se tomu fika ve ,,Faustu* — a nyni teprve zmoudiel, kdyZ se mu pravé rozeviel tento
pohled; vtomto vyznamném zpétném pohledu na pravé proZity pozemsky Zivot muze nyni
moudie a rozvazné vSechno v celku nahliZet — kdy proZiva a citi uz paprsky vse zaplavujiciho
a zariciho svétla duchovniho svéta; a v tomto svétle jevi se mu nyni vSe, co proZival, kdyz se
nechaval unéSet virem Zivotnich proudu, kdyZ se tak ,,hnal“ svétem. Hel, co nyni vidi? - Co
zaciné vidét? Zacina vidét to, co prozil v pozemské oblasti. Pripomente si nyni vSe to, o ¢em jsme
hovortivali ohledné tohoto ,,zpétného prozZivani“, které se zmocnuje duse na zac¢atku posmrtného
Zivota, — anyni se také postupné zmocnuje iduSe Fausta. Vzpominejte na tento zazitek.
Premyslejte o tomto ,,zpétném pohledu®. Faust vidi svaj uplynuly pozemsky Zivot. Vidi ho
takovym zpusobem, Ze si musi fici:

Pozemsky okruh jest mi dostatecné znam.

Zti nyni to, co praveé v uplynuléem Zivoté na Zemi prozil. Zpola je jiz v duchovnim svété. Z této
nélady nyni vychazeji nasledujici slova:
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Na druhou stranu — k zasveti je nam vyhled zatarasen.

Tak maZze ¢lovek mluvit jenom tehdy, kdyZz se mu pravé dostavi tento zpétny pohled na
pozemsky Zivot. To neni Z&dné filosofické pfiznani se k materialismu; naprosto ne, je to ono
bezprostiedni prozivani okamziku, ve kterém se smrt jiz napolo zmocnila dude. Tulpasové, kteti
nékdy komentuji ,,Fausta®, vyloZili si toto misto tak, Ze se Faust ve svém vysokem véku jako by
obratil opét k materialistickému vyznani. Nikoli! Ale vtomto okamZiku by Faust musel byt
opravdovym blaznem, kdyby jen tak kvapem chtél piebéhnout pres tento zpétny pohled na svij
minuly pozemsky Zivot a kdyby nyni uz chtél mZouravé nahliZzet do duchovniho svéta, jak si ho
casto maluji néktefi blouznivci, ktefi si tento duchovni svét vybasni tak, Ze nad oblaky si
jednoduse vybadji jim podobné véci, jak to délaji tak mnoha vyznani. Na tom, co se stalo vlastnim
plodem jeho Zivota, chce Faust pevné stat. A nyni zazni vlastné hluboce vyznamna slova, pred
kterymi nutné mizi i sebemensi zdani materialismu, ktery zde musi zcela zmizet. Urciti rozbiedli
mystikove, tito hrozni, ukrutni mystikové, kteii stale mluvi o tom, jak se rozplyvaji ve vesmiru,
ktefi chtéji uchopit vécnost v jakési mysticky chaotické vSeobecné temnoté, do niz se vse hali,
ztraci;  vSeobecnou temnotu, kterou vSak nazyvaji ,vSeozatrujicim svétlem®, tito zabiedli
mystikové se chtéji jen potulovat ve véénosti. Kdo vSak chce konkrétné uchopit duchovni Zivot,
ten se ho chopi tam, kde se tento pravé uchopit da ve své konkrétnosti; ten nepropadne takovému
blouznéni, které se jenom rozplyva v neurcitych dalavach, které vlastné neobsahuji nic jiného,
neZz prazdnotu, prazdny prostor, kam se snici duSe necha unéset; takovy ¢loveék prozZiva prave
konkrétni, skutecné duchovno, protoZe se neda svést k tomu, aby se toulal v takové vécénosti,
nybrz ten se chce chopit konkrétniho poznéni duchovniho svéta.

Co poznava, to se da uchopit,
nevzrusen kracej pozemskym dnem.

Pomyslete, jak podivuhodna je tato véta — kdyz ¢loveék uvazi, Zze nyni zacinad zpétny pohled na
uplynuly pozemsky Zivot; tento pohled je sdm o sob¢ tim, co zde ,kraci svym pozemskym
dnem*. Nyni stoji Faust na onom bod¢, ze kterého mize vykrocit, aby naSel spravny vztah
k oném straSidelnym duchum, k ptizrakam, k nimz ho svym zpusobem svedl Mefistofeles.

Kdyz prizraky strasi,

— nyni pri zpétném pohledu —
kraci si dal;

v té chuzi naléza zal a Stésti,
on — neukojen ani okamzik!

Musime si predstavit tento jeSt¢ neukoncéeny, jeSté trvajici zpétny pohled do minulého
pozemského Zivota, ktery je jeSt¢ naplnén Starosti, pomoci které mohou byt pieneseny do
duchovniho svéta plody, kterych bylo ziskano pozemskym dennim Zivotem. Tento zpétny pohled
si musime piedstavit asi nasledovné: stdle znovu sem atam prozivd Faust duchovno, ale
ponévadzZ jesté veézi ve svém téle, dostavuji se mu take fyzické za&zitky; v takovém rozpoloZeni
nyni nachdzime Fausta. Starost drzi jej jeSt¢ ve fyzickém téle. Védome¢ ma piechazet do
duchovniho svéta, do védomého stavu piivadi jej pravé tato — na néj téZce doléhajici Starost.
Proto se Faust také takovym zpusobem vZziva do duchovniho svéta, Ze ac jiz ve své dusi nese
duchovni svét, pies to se stale jeSte klamné domniva, ze muze fyzickému svétu davat své
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rozkazy. Lidé, kteii maji dnedni banalni nazor, Ze ¢loveék vypadal v podstaté vzdy tak, jak je tomu
dnes, ti nevédi, e mnoho Reki umiralo podobnym zpasobem, jakym umira Faust, Iépe feceno,
jak Goethe nechava umirat Fausta. Na zakladé reckého pisemnictvi mazeme dokézat, Ze takova
smrt byla pro Reka piimo né&&im Zadoucim, co si viele pial, aby mohl jedté néco proZit
z fyzického byti — zatim co uvolnujici se duSe uZ unika z téla. U Sofokla maZeme jesté najit
slova, kterd naznacuji, jak Rek spatfoval v tomto zpaisobu umirani néco nanejvys vyznamného,
nepial si nahlou smrt, nybrZz pozvolné umirani, kdy se uz védomi fyzického svéta napolo
zatemnuje, a kdyZ uz jako urcity soumrak vstupuje do ného, do tohoto fyzického védomi néco, co
pozvolna §iti své svétlo, aby se rozeviel onen vyhled do duchovniho svéta. O toto piece Goethe
usiloval — aby bylo mnohé z fectvi prevzato a vsunuto pravé do tohoto druhého dilu ,,Fausta®“,
takze muzeme predpokladat u Goetha umysl, Ze urcité chtél znazornit néco z toho, co by bylo
mozno charakterizovat tim, Ze chtél znazornit Fausta jako umirajiciho Reka.

Takovym zpasobem se z duchovniho svéta tine proud rozmanitych pocitt, které vklada do
svych slov, i kdyZ jesté zde jako fyzicky Faust rozdava své rozkazy. A toto muzeme sledovat
dale — sledovat, jak Goethe znédzoriuje pIné védome to, o ¢em jsem vam mluvil. Vidite Fausta,
jak pristupuje k tomuto mistu, kde je jiz vykopavan jeho hrob. Smime opét fici: Nemaji mnoho
vkusu tito komentatoti ,,Fausta“, ktefi pri¢itaji Goethovi takové nehorazné nechutnosti, ze by
nechal kopat Faustovi hrob, dokud tento jesté Zije! To by bylo néco naprosto nechutného.
Samoziejmé! Vidime-li umirajiciho Fausta — pak to neni uz néco nevkusného, nybrz pak je to
podivuhodna imaginace, v niz vidime vedle umirajiciho Fausta nyni také tyto napolo duchovni
bytosti — lemury, o nichZ jsem vam s ohledem na jejich vzezieni posledn¢ v pondéli hovoril — jak
tito kopaji hrob. Ale jak mluvi Faust? Nuze, chci nejdiive pominout slova, kterd pronasi Faust,
kdyZ vystupuje ze sveho paldce a Souravym krokem se dohmatéva veieji dveti. Vasi pozornost
bych vSak chtél obratit k témto slovam, ktera pronasi Faust, kdyz dava jaksi rozkaz k tomu, kopat
piikop, ktery ma odvodnit zamoieny mocal. Zprvu se miZeme domnivat, Ze vSe je minéno ve
fyzickém smyslu. Ale Goethe si byl pIn¢ védom, Ze Faust mluvi na zakladé urcitého jiz napolo
duchovniho védomi, a preje si proto, aby tato slova byla také v tomto smyslu chapana. A co se
nyni zjevuje na zakladé tohoto fyzicko-duchovniho, duchovné-fyzického védomi? Nejprve se ve
Faustovi roznécuje podivuhodny pocit blaZzenosti. Povazte, co Faust fika:

Mocal se pri pohori tahne,

zamoruje vSe jiz dosazené;

zlych vyparu smét zbavit zem,

pak teprve je mé dilo dovrseno!

Dal bych prostor mnoha milioniim,

by ne jisté sice, vSak c¢inné-svobodné bydleli.

Dobie, ale nyni nasleduji jina slova:

Zelena niva, urodnad, jak doma,
clovek a zver necht se citi v nové zemi,
hned usidlen na mocném pahorku,

jez navrsilo smélé lidstvo.

Zde uvniti bude rajska krajina.
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Tato slova jsou zde pouZita aumisténa zcela védomeé; védomé na zékladé néceho
fyzicky-duchovniho, duchovné-fyzického; ,rajska krajina“ — tim se naznacuje, jak duchovno vrha
své paprsky sem, do fyzického védomi; pak se toto védomi opét vraci do fyzi¢na:

Priboj burdci az na sam kraj.

Zajisté — naznacuje toto také zevni situaci, ale Ze Goethe zvolil pravé tato slova, to se stalo
zcela védome. Nuze:

Spolecné usili chvatad, uzavrit mezeru.
A nyni pozoruhodna slova:

Ano, tomuto smyslu jsem zcela oddan,
to je moudrosti posledni zaver:

Jen ten je hoden svobody a Ziti,

kdo denné si je musi dobyvati.

A takto nebezpecim obklopeni,

hoch, muz a starec — reci zdatni.
Takové hemzeni bych zrit chtél rad,
na svobodné zemi se svobodnym lidem stat.
Okamzik smél bych oslovit:

Jsi tolik krasny, prodli jen!

Stopa po mych zemskych dnech,
nemiize zmizet v eonech.

Musime zaslechnout tato slova ¢asto a ¢asto znovu opakovana jako néco krasného, co Faust
vyslovuje, ponévadz citi: ,,Vykonal jsi néco pro vSeobecné blaho, byl jsi ¢inny.”“ A nyni se mu
dostava nesmirné mocného pocitu, jak ucinky téchto jeho ¢int budou pretrvavat véky veka, jak
by si zaroven témito svymi ciny mohl zalozit svoji slavu; a Faust se zcela oddava tomuto
blazenému pocitu. Tato slova slySime casto citovat. SlySel jsem to citovat lidmi, ktefi jinym
lidem chtéli tici néco krasného a citovali tato slova, jakoby tim chtéli tici: ,, Také ty mazeS o sobé
fici: ,,Stopa tvého pozemského byti nemuaze se ztratit béhem veka.* A piesto, byt by toto slovo
bylo v sebekrasnéjSim smyslu pojato — musi nam byt jasne: jsou to cisté¢ luciferska slova —
blaZzeny pocit vlastni slavy. JeSt¢ jednou prozivame, citime, jak Faustova duSe nyni zcela
podlehla luciferskému svodu, kdyZz neptihlizi jenom k ¢inam, nybrz kdyZz chce — pustym
egoistickym duchem — proZivat svoji vlastni slavu na veéky véka. Tento egoismus vzrusta do
olbiimi velikosti, stdva se zapeceténym egoismem:

Nebetycné slasti predtuchu ted mam,
a nejvyssi svou chvili proZivam.

Débel skute¢né neni zadnym hlupakem. Po takovém vybuchu luciferstvi bychom se mohli
domnivat, Ze ho Dabel uz ma ve své moci; nebot’ se jests jednou objevil tento lucifersky blazeny
pocit, tato nejvyssi touha po véenosti. A nesmime si myslet n&jakého hloupého Débla, nybrz
mame na mysli chytrého Mefistofela-Ahrimana, ktery nyni ¥ika néco docela piipadného:
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Nehovi mu Zadna slast a Stésti Zadne,

s menlivym kazdym jevem hra jak s milkou,
ubozak! s tou posledni, v niz vse je klamné,
nechce se rozloucit, s tou prazdnou chvilkou.

Duse se jiz zcela uvolnila, ale oddélila se od téla s uréitym luciferstvim. Zcela dobie navazuje
toto na ona o nic mén¢ vnitiné rozko3na slivka, ktera prondsi Faust, kdyZ vychazi ze svého
palace a Souravym krokem se prohmata k verejim dvefi:

Jak vznéecuje mne motyk rinceni!
Tot dav, jenz kori se mi praci.

Nesmime si myslet, Ze by nebylo Zadnym pokuSenim, kdyZ v poslednim okamzZiku jesté ¢lovek
pomysli na to, Ze mu davy otroc¢i! Jesté jednou se objevuje luciferské pokuseni. A Mefistofeles
neni hloupy, domniva-li se, Ze pro né&j nadeSel onen okamZzik, kdy muZe navazat na onu
rozmluvu, v niz mu Faust vydal svoji dusi v sazku. Tenkrat spolu hovofili; vzpomenme si na
prvni dil, kdy Faust jest¢ nenabyl zpola duchovni védomi, nybrZ kdy na zé&klad¢ fyzického
védomi pronasi tato slova:

Rozbijes-li nejprve tento svét v trosky,
Jjiny necht po ném nastane!

Z této Zemé prysti moje radosti,

a toto Slunce zdri na mé strasti;
mohu-li se zprvu od nich odloucit,
pak co chce — necht potom nastane,

o tom nechci ddle niceho slyset,
zda-li i tam bude lasky a zasti 7is,

a zda také v onéch sférach

je nahore a dole.

Dalo by se o¢ekavat, Ze Faust by mohl pii zpétném pohledu na tuto dobu jiZ fici:
Ja svétem jen se hnal a hnal.
Tu tika Mefistofeles:

Pak smis se toho odvaziti.

Jen vejdi v smlouvu! — abys v tomto Ziti
v§echny mého umeni cary, okouzlen zrel,
dam ti, co zZadny clovek jeste nevidel.

Faust:

Co muizes dat — ty ubohy dable?

Coz byl duch clovéka ve své vznesSené snaze,

nékym jako ty kdy pochopen?
Vsak mas jidlo, které nikdy nesyti,
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mas rude zlato, které rtuti podobno

neunavné na dlani se roztéka,

hru, pri niz clovek nikdy nevyhrava,

devce, kterou kdyz tisknu na své hrudi

ona zatim s druhem jiz znameni si dava,

ctit krasnou bozskou slast,

ktera jako meteor — mizi?

Ukaz mi plod, jenz nehnije, drive nez je utrzen,
Ci strom, jenz se denné znovu zelena!

Tvé zakazky se nebojim!
Odpovida Mefistofeles:

Takové poklady ti opatiim.
Vsak — mily brachu — prijde také cas,
Ze si to chce kazdy vychutnat v klidu zas.

A nyni ptichéazeji daleZita slova, ktera vyslovi Faust:

Kdybych se lenochem kdy za peci mél stdat,
v tu chvili, libo-li, mé sraz!

Kdyz obelzes mé lichotkami,

bych s sebou sam byl spokojen,

kdyz tvoje rozkose mé zmami —

to posledni bud’ pro mne den!

Tu sazku nabizim!

Nuze, nesplnilo-li se to? NejvydatngjSi poZitek — dokonce i piedtucha veéecné slavy se jiz
dostavily.

Mefistofeles:

Ja prijimam!

Faust:

A jesté druhou ruku dam!

Reknu-1li k okamzZiku:

Prodli prec, jsi tak krdasny!
Cozpak neiika? —

Pak mizes mne do okovit uvrhnout,
pak chci rad zahynout!

Pak necht umiracek zvoni,
pak jsi své sluzby prost,
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hodiny necht’ stoji, raficka se kloni,
tu uplynula doba ma!

Mefistofeles:
Jen rozvaz to dobre, my nezapomenem!

A Mefistofeles také nezapomnél. Rika to ve chvili, kdyZ Faust proZival vrchol vsech
okamziku:

Nehovi mu Zadna slast a Stésti Zadne,

s menlivym kazdym jevem hra jak s milkou,
ubozak! S tou posledni, v niz vse je klamné,
nechce se rozloucit, s tou prazdnou chvilkou.
Tomu, ktery mi tak silne vzdoroval,

cas stal se panem; starec zde v pisku lezi.
Hodiny stoji tise.

Situace dosahuje svého naplnéni; nebot’ Faust rika:
Hodiny necht stoji; raficka pada.

Mefisto: Hodiny stoji tise.

Shor Lemuri:

Stoji tise! Pulnoc mici z hodin. Raficka pada.

DoSlo k tomu, co pti uzavieni sazky bylo predem sjednano. Mefistofeles muze mit za to, Ze
jeho dilo je dokonano:

Pada! Dokonano jest.

Z ust Mefistofela vychazi slovo kiize: Dokonano jest! Ihned vSak skrze sbor lemurt mluvi hlas
Zemg:

Je po vsem. Cas minul.

S jakousi hrtizou dopadne toto slovo na dusi Mefistofela. Mefisto ptece fekl: Dokonano jest.
Sbor lemurd mu odpovida: ,,JJe po vsem. Cas minul.* Toto je ohromny rozdil. Mefistofeles
nechce slySet slova: Je po vsem. Cas minul.

Je po vsem. Hloupé slovo.

Proc po vsem?
Je po vSem — ryzi nic, uplné jedno a totéz!
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V téchto slovech je to, co méame hledat, o co se pravé jednd. VZdyt nejdiive Mefistofeles
hovoti se svymi lemury; domniva se, Ze ,,dokonano jest”; ale zatim ,,jen minul ¢as*“. A nyni
za¢ina pamatovat na sebe. Nemuze pochopit tento rozpor: ,,Dokonano jest” — ,,je po viem®.

Je po vSem a ryzi nic, uplné jedno a totéz!

Co pak nam ma byt to vécné tvoreni!
Utvorené v nic uchvatiti!

. Tu je po vsem!* Co z toho je cisti?

Je to tak dobré, jako by to nikdy ani nebyvalo,
a Stve se to prec v kruhu, jako by to bylo.
Mam proto radeji vécnou prazdnotu!

V téchto slovech — fekl jsem to jiZ diive — spo&iva to, co mame hledat. Ze si Goethe zvolil
takova slova, Ze vystavél tuto scénu na podkladé onoho okamziku nejvyssi rozkose tak, jak je to
znadzornéno, kdyZ nechava Mefistofela se tak bavit s lemury; — toto vSechno dokazuje, Ze Goethe
dovedl vyslovit to nejhlubsi, ¢eho se dnes muZzeme vlastné jen dotknout; nebot’ v tom tkvi
pfic¢ina, pro¢ musi teprve nyni nésledovat zvérecna scéna. Kdyby se cela véc méla tak, jak se
domnivaji mnozi komentatoii ,,Fausta“ — Ze Mefisto jednoduse jen na zakladé nedorozumeéni sedl
na lep, pak by opravdu posledni scéna uz nemusela nasledovat. Pak by byla véc dosti jednoducha;
pak by tomu bylo tak, Ze by Faust nikdy ani nepomyslel, Ze by mohl existovat tak vysoky
pozitek, jako ten, ktery vyjadiuje slovy:

Stopa po mych zemskych dnech,
nemiize zmizet v eonech.

Ani Mefisto by nikdy nebyl na takovou myslenku p#iSel; na néco takoveho oba dva ani
nepomysleli. Oba dva by nikdy nebyli ptisli na to, Ze Faust se nékdy vyslovi k okamZziku: ,,Prodli
jen, jsi tolik krasny.” Ale ponévadZ toto je uz néco vysSiho, prozivat okamZzik takovym
zptisobem — proto hloupy Débel prichazi o svoji sazku; priblizné takto si to vysvétluji vespolek
vSichni ti, ktefi chtgji komentovat ,,Fausta®. Nuze, pak by pravé Dabel dusi ztratil; andélé by ji
ukofistili — a v3e by bylo v nejlepsim potadku. Zadnou zavéreénou scénu bychom nepotiebovali.
A Goethe by ji zcela jist¢ nenapsal, nebot zachovaval jako basnik urcitou miru béasnické
ekonomie, takZe nikdy zbyteéné neplytval slovy. Ale lidé nechapou ,,Fausta“, pokud se jim
zabyvaji jen tak povrchné. ,,Fausta“ pochopime teprve tehdy, pokud si utvoiime naprosto jasnou
nasledujici predstavu: Ano, zde chce Goethe podrobit Fausta jeSte jednou luciferskému pokuseni
ato vurcittm okamziku, kdyZz se uz docela priblizila smrt. A Lucifer je jesté jednou zde,
v okamzZiku, kdy Faust mluvi:

V predtuse nebetycné slasti

prozivam nyni vrcholny okamZzik.

Nyni néasleduje vlastni ulozeni do hrobu a chystani se Mefista na to, aby spolu s pekelnymi
duchy tuto dusi ukofistil pro sebe. Prichdzeji andélé a — zvitézi nad d’ablem. Duse je zdanlive
vykoupena, and¢le ji odndseji — ale basen nekonci. Co se tu vlastn¢ déje? Ano, ale jen tak beze
vSeho nemohl Goethe fici, co se tu déje. Ale jsou zde néktera slova, kterymi Goethe hovoti dosti
ztetelné pro toho, kdo chce rozumét. Jenomze tato predstava nesouhlasi stou, kterou si lidé
snadno utvareji o tomto andélském sboru, ktery zde nastupuje, aby si odnesl duSi. Neni to tak
docela spravné, pokud tito — zde nastupujici andélé — jsou piiliS pySni a ptipadaji si nyni jako
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nejdokonalejsi duchove, duchove svétla ajen sopovrzenim pohlizeji na tlusté avychrtlé
pekelniky; a sobé si ptipadaji nyni velmi zboZznymi. Ze Goethe si nepial mit tuto piedstavu tak
beze v3eho, to jiZz naznacil tim, Ze vloZil Mefistovi, kterého skutecné nezpodobil jako hloupého
d’dbla, do ust slova, ktera jen tak utrousil na jednom misté:

KnézZoursky vzhled nechce ti vitbec sluset!

a zvlaste vyznamuplna slova:

Jsou certi téz, vsak pod kapi.

Také tito jsou luciferského puvodu. Neni to zde napsano jen tak Zertem! Pokud se da o této

véci, jak zde stoji v celé své vaZnosti, viibec néco ftici — otom bychom pak chtéli zitra dale
uvazovat.
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XIV.

VYHLEDY, KTERYMI GOETHE HLEDAL
SKUTECNOST ZALOZENOU NA PRAVDE

Dnes a zitra se pokusim, moji mili pratelé, na zaklad¢ basné o ,,Faustu®, podat vam vyklad
o0 nékterych vztazich a souvislostech ¢lovéka k duchovnim svétam. Kdo se zde skuteéné hloubégji
noii — vyzbrojen v3emi prostredky duchovni védy — do hlubin basn¢ o Faustu, ten jiz smi
piedpokladat, Ze Goethe vlastné pravé v téchto poslednich scénach chtél vyslovit néco z toho
nejhlubsiho, co si ve svém dlouhém pozemském Zivoté svym vnitinim prozivanim vydobyl jako
svij svétovy nazor. Svétovy nazor je vtomto piipadé minén tak, jak Goethe — muazeme fici —
piimo instinktivné, s instinktivni samoziejmosti — pripojil tyto scény tak, Ze z nich skutecné
vycitujeme jeho postoj také k vyvoji lidstva, k impulsam lidského vyvoje, pokud byly tyto
impulsy pristupny Goethovu poznani. Pristoupime-li k témto postavam, které Goethe ve své
basni o Faustu utvoril, s urcitymi idejemi duchovni védy, pak musime toto po¢inani samoziejmeé
chépat zcela urcitym zvl&Stnim zpasobem. Bylo by naprosto nespravné, kdybychom se chtéli
domnivat, Ze zminéné ideje Goetha tvorily predem jakousi kostru, podobnou vésaku na Saty, na
ktery Goethe jaksi jenom navésil to, co mluvily tyto osoby a jejich charakteristiku. Tak tomu ale
v tomto ptipadé naprosto neni. Mluvime-li tedy o postavach Goethova ,,Fausta“ tak, jak bychom
dnes chtéli mluvit, musime chépat to, Ze Goethe poznaval tyto postavy téméi tvaii v tvar,
a charakterizoval je tak, jak to dovedl; Ze vSak duchovni véda mutze vniknout plnym pravem do
véci jeSte hloubgji. Neni-liZz pravda, setkate-li se poprve ve vaSem Zivoté s néjakym clovékem,
jisté nemuZete ihned zjistit vSechno to, co se skryva v jeho dusi; pres to vSechno, Ze to v jeho dusi
spociva. Kdybyste po tomto prvnim setkani chtéli tohoto ¢loveéka popisovat, mozna byste vystihli
jen nékteré stranky jeho povahy, snad zachytite jenom néco ¢isté zevniho. Ale piece je to ¢lovek,
kterého byste charakterizovali mnohem hloubégji, kdybyste se s nim stykali ¢astéji vy, nebo nékdo
jiny, kdo dovede hloubégji nahlédnout do jeho duSe. Abych dnes nebo zitra mohl vyslovit to
dulezité, co v souvislosti s ,,Faustem* jako basnickym dilem mohu fici, poloZzim nejdtive otazku:
Co predstavuje tento Goethav Mefistofeles? Pak si nesmime jen tak predstavovat, jako Ze by
Goethe ve svém védomi meél tytéZ ideje, které pired vami musim rozvinout, jestlize mluvim
0 Mefistofelovi. Goethe charakterizoval svého Mefistofela pravé tak, jak on ho poznaval. Ale
piesto zastava Mefistofeles tou bytosti, jakou ve skutecnosti je; zastava urcitou postavou, kterou
muzeme charakterizovat i duchovné-védeckymi idejemi; ato je pravé néco vyznamného, Ze
¢lovek muze touto duchovné-védeckou charakteristikou hloubégji nahlédnout do individuality
Mefistofela nebo do jinych postav, které se v basni o Faustu objevuji.

Kazdopadné si musime ve smyslu duchovni védy predstavovat takovou postavu, jako je
Mefistofeles, v podobé urcité v jistém smyslu zaostalé bytosti, ktera setrvala na vyvojovém stupni
Starého Meésice. To je urcity predpoklad, duchovné-védecky piedpoklad, Ze Mefistofeles je
bytost, kterd neprosla takovym vyvojem, ktery mohla spoluprod¢lat od Starého Mésice, — nebo
feknéme jiz od Starého Slunce k Zemi, az k pozemskému vyvoji. Ale ikdyz se nam tento
Mefistofeles jevi jako duchovni vidina — predstavuje se nam v podobé pozemského ¢loveka,
udélali bychom chybu, kdybychom ho chapali tak, Zze bychom si snad iekli: on zaostal oproti
pravidelnému pozemskému vyvoji asetrval na vyvojoveé stupni Starého Méesice. Tento
Mefistofeles stoji na Zemi rozhodné na vysSSim stupni vyvoje, nez ¢lovek — samoziejmé
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s ohledem na jeho vyvoj — nikoli v3ak s ohledem na jeho sklon ke zlému. Pokud chcete, muZete
nazvat tento sklon — tuto vyloZenou genialitu ke zlu — jako né¢im nizsSim. Ale jako bytost stoji
tento Mefistofeles urcité na vy3Sim stupni hierarchického poradi nez ¢lovek; to je kone¢né néco
samoziejmého. Jestlize bychom se vraceli zpét ke staromési¢nimu vyvoji, tak tam nalezneme, Ze
Clovék ve svém meésicnim vyvoji stoji niZze neZ tato bytost, zniZ pak na Zemi povstal
Mefistofeles. V Mefistofelovi musime tudiZz spatiovat vysSi bytost, kterd zaostala se svymi
vys88imi schopnostmi, které piesahuji to, co si ¢lovek kdy osvojil, ztstala pozadu — setrvavajic tak
na vyvojovém stupni Starého Mésice. Jak bychom si jeSt¢ mohli ujasnit — feknéme analogii,
ur¢itou obdobou — jakou ma takova bytost vlastné povahu?

Dejme tomu, Ze bychom se podivali na na$ soucasny pozemsky vyvoj. VZdyt' i za dneSniho
pozemského vyvoje se vyskytnou lidé, ktefi ve svem vyvoji pokrocili dale nez jini. Jsou taci lidé,
ktefi jsou rozhodné dale ve svém vyvoji neZ ostatni. Ano, hovoifime iza doby pozemského
vyvoje o lidech s urcitou iniciaci, s urcitym zasvécenim — tedy o lidech, ktefi jiz pohliZeji do
svéta skrytého za prahem, tedy néco, co se vieobecné jeste nevyskytuje v nynéjsSim cyklu Zem¢.
Samoziejmé, Ze iu téchto lidi dochazi k dalSimu pokroku ve vyvoji. Ale itito lidé se mohou
jistym zpusobem opozdit a zistat v uré¢itém smyslu stadt na stupni svého pozemského vyvoje
amohou se vzZivat do stavu Jupitera takovym zpusobem, Ze by si vtomto pripade, kdyby
jupitersky stav skutec¢né zapocal, fekli: ,,Kdyby vSechno pokracovalo pravidelnym svétovym
vyvojem, pak bychom na Jupiteru proZivali to nebo ono; ale my to nechceme, my setrvdvdme na
stupni, kterého jsme dosahli za doby pozemského vyvoje.” — Tento jejich dosazeny stupen vyvoje
je moZzna vyssi, neZ lidé mohli dosahnout na Zemi ve svem pozemském vyvoji; na tomto stupni
byl snad uz béhem pozemského vyvoje piedem prozivan jupitersky vyvoj. Ale tyto bytosti —
v tomto piipadé tito lidé — se tedy prece jen opozdi a zistanou na stupni pozemského vyvoje
a postavi se do jupiterského vyvoje takovym zpusobem, jakym tento jupitersky vyvoj jiz
prodélali na Zemi. Tito lidé se tedy opozdili pokud jde o jejich vlastni miru, neopozdili se viak
s ohledem na vSeobecny vyvoj. JenZze takove bytosti neprochazeji timto vyvojem zpasobem jako
lidé, ktefi jednou dosahnou jupiterského vyvoje pravidelnym zptasobem prozivani; takové bytosti
zastanou pozemskymi bytostmi i nadale; ale nesou v sob¢ jupitersky vyvoj jiz od pozemské doby.

Musite si utvofit naprosto jasnou piedstavu o tom, Ze tyto ruzné evoluéni déje jsou skutecné
dosti slozité, a Ze skute¢né existuji i takové evoluéni cesty, jak jsem vam prave licil. A preneste
nyni to, co jsem vam tekl o vztahu Jupitera k Zemi, na onen vztah mezi Zemi a Mésicem; pak
dostanete priblizn¢ piedstavu nejprve o tomto Mefistofelovi, abyste védéli, co tento predstavuje
v Goethove ,,Faustu®. Tim, Ze Mefistofeles jiZz predem prochéazel vyvojem pozemského ¢loveka
béhem staromésicni doby, ale nyni se postavil do pozemské oblasti tak, Ze sem do pozemskeho
vyvoje nepiindsi pozemskou rozumovost, pozemskou individualitu takovym zptasobem, jakym
nam tyto vlastnosti dava Zemé, nybrz Ze tyto predem obdrzel na Starém Mgsici, tim ho musime
fadit k hierarchiim ahrimanskym. Proto také Mefistofeles v sob¢ citi v ,,Prologu v nebi* takovou
mimoradnou pievahu nad ¢lovékem Faustem; nebot’ tento ¢lovék Faust ma v Goethové smyslu
byt pravy pozemsky ¢loveék, ktery jenom nezustal pozadu v oblasti tupcd, otupélych lidi, ale ktery
stavi to, co ma vyvijet ve své dusi, zcela na pozemskych silach, na impulsu Zemé¢. Pak si buduje
to, co méa ve vlastni dusi rozvinout. Faust je pozemstan, pozemsky bojovnik. Mefistofeles se
oproti nému postavi jako ¢lovék mési¢ni — Starého Mésice, ktery nad Faustem samoziejmeé citi
nesmirnou pievahu, jelikoZ ptijal v duchovnich oblastech Mésice rozumovost a védeckost,
vlastnosti, které si pozemstan osvojil teprve na Zemi. Proto muze byt Mefistofeles samoziejmée
jen duchovni bytosti. Kdyby piijal na sebe lidskou podobu jako jiny ¢lovék, musel by se
prizpusobit také pozemské evoluci. Toto vSak Mefistofeles necini. Tu vidime v Mefistofelovi
bytost, ktera v sobé muize citit oproti pozemskému ¢lovéku mimoiadnou povysenost. Jelikoz ale
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teprve béhem pozemského vyvoje dochazi k ur¢ité moznosti osvojit si moralni, mravni impulsy —
vzpomente si na pirednasky, které jsme konali pravé v téchto tydnech — jelikoZz teprve béhem
pozemského vyvoje vystupuji tyto mravni podnéty, zejména vse to, co vychazi z impulsu lasky,
proto nema Mefistofeles, ktery si zachoval svij staromési¢ni vyvoj, tak beze vSeho dalSiho tyto
impulsy lasky. Jen tak je nema. Je tedy urcitou duchovni bytosti, kterd ptindlezi k urcité
hierarchii, bytost, kterd se opozdila, bytost ktera v diivéjSich vyvojovych epochach jiz dosahla
znacné vysokého stupné, bytost, kterd dospéla na urcity vysoky stupen vyvoje pravé na zakladé
své celkové bytostné podstaty.

Jako protéjSek si nyni postavme naproti tomuto Mefistofelovi urgité vySe vyvinuté andélské
bytosti. Dejme tomu, Ze by se takovy nyn¢jSi andé¢l, tedy bytost, ktera je nyni na stupni
andélského vyvoje — postavil vedle Mefistofela. Co je to za bytost, jeZ je nyni andélem? Je to
bytost, kterd musi sestoupit doli béhem vyvoje Jupitera, aby béhem tohoto jupiterského vyvoje
piinaSela jupiterskému lidstvu podobné sluzby, které prokazuji dneSnimu pozemskému lidstvu
bytosti jiné — feknéme kupt. archandélské. Je to tedy takova andélska bytost, ktera je prirozené,
ponévadzZ je duchovni bytosti po strance evoluéni — bytosti, ktera, postavime-li ji jednoduse vedle
Mefistofela— je tedy po strance evolu¢ni pokrocila daleko méné nez Mefistofeles, popt.
hierarchie, ke které on ndlezi. Andélské bytosti budou moci dosahnout s ohledem na
intelektualitu teprve béhem jupiterského vyvoje takového stupné, kterého Mefistofeles dosahl
skrze svou vlastni hierarchii — i kdyZ také nikoli vlastnim pfi¢inénim, pokud v ném spatiujeme
staromeésicni bytost, zasvécence Starého Mésice. Dalo by se fici: Bezprostiednim piedstavenym
Mefistofela je urcita, ano, mimoiadné vysoka bytost, piesto Ze po strance evolu¢ni zaostala; ale
tak vysoka, Ze bytost v hodnosti jako tieba je archandél Michael, se citi hodnosti podiizena vuci
bezprostiednimu piedstavenému Mefistofela. Tyto evolu¢ni déje komplikuji pravidelné
usporddani duchovnich bytosti dle jejich hodnosti. Takova bytost jako Mefistofeles se pravé
béhem staromési¢éniho vyvoje vyvinula dosti daleko. Tim Mefistofeles predstihl obvykly vyvoj
andeld, normalni andélsky vyvoj. Takova bytost jako Mefistofeles, ta zastala ale duchem. Tim, Ze
je duchem, méa néco piibuzného sobvyklym andélskym vyvojem; andélé jsou piece také
duchové. Takze muzeme ftici: Z hlediska Mefistofela je docela spravné, mluvi-li Mefistofeles
o0 and¢lech jako o ,holobradcich; oproti nému jsou opravdu nedospélym lidem — naradkem,
ktery v ur¢itém vyvoji, na ktery Mefistofeles klade zvlastni vahu, nedospél tak daleko jako on
sam.

Samoziejmée v hierarchii andéla opét jsou i vSéemozné evolucni stupné. | u andélského vyvoje
muzeme z ur¢itého — ponékud pedantsky pojatého stanoviska — piedpokladat normalni postup pro
andelsky vyvoj. Ale musime pocitat i s urcitou skutecnosti, Ze také urcité druhy andéla zastavaji
pozadu ve svém vyvoji, Ze se tedy — smim-li pouZit toho vyrazu — luciferizuji; pied normalnim
postupem zistavaji neékteré andélské bytosti pozadu a zluciferizuji se; jsou to urciti andélé, kteti
nekraci spolu s témito ostatnimi, nybrz zustali pozadu na diivéjSich vyvojovych stupnich. Tito
andele, kteti se takto zluciferizovali, a to jiZz pied lemurskou dobou Zem¢, ptijali lucifersky ad,
zaujimaji nyni zcela zvlastni postaveni. Nebot” ¢im dosahli toho, Ze se tehdy mohli
zluciferizovat?

Podivejte — mam-li se nyni vyjadrit lidove, i kdyZ jen piiblizng, ponévadzZ to nejde jinak: tehdy
praveé skupina bytosti, ktera jiz své lidstvi dosahla, prodélavala svuaj staromésicni vyvoj. Nyni
doSlo k tomu, co nazyvame luciferskym svodem, ato s pomoci duchovnich bytosti, které jiz
zluciferizovaly — prijaly lucifersky rdz. Toto zluciferizovani vedlo urcité bytosti k tomu, aby
zpusobily pro ¢lovéka béhem lemurského vyvoje to, co je ndm znamo z ,,Tajné védy“. Néasledny
ahrimansky vyvoj privodil za atlantské doby to, co také znate z, Tajné védy“ az nekterych
piednasek, které jsem zde nedavno konal. Musime si tedy fici: Z luciferské strany vySel béhem
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lemurské doby podnét, kterého se Ucastnily v zajmu lidského pokroku viechny bytosti, které se
pied tim zluciferizovaly. Tento lucifersky impuls spociva v tom, Ze ¢lovék béhem pozemského
vyvoje sestoupil dold do hmoty onéco vice, nez mél ucinit pavodné v Fadném postupu
pozemského vyvoje: jeho chtice, pudy a vasné se zaplétaly do materialniho vyvoje. Proto musela
byt zjednéna urcitd rovnovaha. A tuto protivahu zjednal ahrimansky vyvoj tak, Ze se nyni ¢lovek
vznasi v rovnovaze mezi luciferskym a ahrimanskym vyvojem. Ale vSechno toto, Ze ¢lovék musi
zachovavat urcitou rovnovahu mezi luciferskym a ahrimanskym vyvojem, odpovida v jistém
vysSim stylu a v ur¢itém vysSim smyslu presto zase zaméra pravého pokroku lidstva a je to
zahrnuto ve vieobecném evolu¢nim planu.

MuiZete si nyni tedy fici. Proti Faustovi, pravému pozemskému ¢lovéku, jsou stavény luciferské
a ahrimanské mocnosti. A tyto ahrimanskeé sily, které proti nému povstavaji, ndm Goethe ukazuje
zvlaste v Mefistofelovi, kterého stavi po boku Fausta jako reprezentanta ahrimanskych sil. Vzdyt
jsme jiz o tom hovorili, pro¢ Goethe nestavél zieteln¢ pred nas také to druhé — jak luciferské
impulsy pristupuji k Faustovi. Ale viude — jak jsem jiZ zdaraznil — probleskuje, Ze Goethe vlastné
Fausta postavil doprostied mezi mefistofelské a luciferské sily. Vyslovné jsem opétovné
zduraznoval, Ze Goethe si nemohl ve své dobé utvorit jesté zcela jasnou predstavu — ponévadz
duchovni véda tu neexistovala tak, jak ji méame dnes— o pravém vztahu c¢lovéka Fausta
k Ahrimanovi-Mefistofelovi a Luciferovi. Ale Goethe mé¢l urc¢ité instinktivni poznani o tomto
vztahu, ve kterém Faust stoji proti témto dvéma druhtim podnéta.

Nyni se tazme: V ¢em vlastné spocivd to, co tyto sily— at' jiz Mefistofeles sam nebo
Mefistofelovi piibuzni — zamysleji s lidmi? To, co Mefistofeles zamysli s ¢lovékem, neni vilastné
nic jiného nez to, co by znemoznilo lidskou existenci na Zemi. Nebot na Zemi teprve doslo
k rozmnoZovani v dasledku rozdvojeni pohlavi ¢lovéka — na rod muzsky a Zensky. Mefistofeles
jako pravy zasvécenec Starého M¢sice nemuzZe néco takoveho strpét; a toto vlastné povazuje za
svij hlavni ukol: odstranit ze svéta veSkerou moznost, aby se na svété udrzovalo lidstvo pomoci
pohlavniho rozmnozovani. Néco takového on na Zemi nechce. Abychom tomu piesné rozumeéli:
na Zemi spoc¢iva normalni vyvoj ¢lovéka praveé v tom, Ze se rozmnozuje na zakladé pohlavniho
pudu. Ale Mefistofeles chtél nadale setrvat u staromésicniho vyvoje. Proto nechtél, aby laska na
Zemi vedla k lasce pohlavni. Mefistofeles je nepiitelem pozemské pohlavni lasky. A to zcela
rozhodnym neptitelem. Proto se citi — a Goethe to charakterizuje zcela spravné — citi se proto
mimoradné povolan k tomu, aby vedl ad absurdum v3e to, co by né&jak patiilo k pohlavni lasce.
Co Mefistofeles chce zpusobit ve vztahu Fausta k Markétce — piectéte si jen pozorné kazdou
scénu, v niz vystupuje Markétka; tu vSude vytusite: Mefisto chce udélat vSechno mozné, aby
zamezil svou moci, aby ztohoto poméru Fausta a Marketky vzeSla pravd pozemska laska.
Naproti tomu velmi rad zasahuje a ma prsty ve vSem, kdyZ se v laboratofi vyrabi homunkulus.
A na zaklad¢ driivejSich prednasek, které jsem mél o Faustu, vite, Ze toto umélé zrozeni
homunkula nastava proto, aby sice na piirodnim zékladé, ale bez pohlavni lasky — se zplodilo
néco lidského — Helena.

Toto si stavi Mefistofeles jako svij vlastni Ukol: nepfipustit plozeni lidstva ve smyslu
vyvojového pokroku — ktery na Zemi povstava v disledku pohlavni lasky; — nybrz plodit lidstvo
jinou cestou — aby pomoci takovych sil, které ovlada Ahriman vytvoftil ur¢ity druh bytosti; silami,
které by nebyly ve smyslu poslani pro Zemi uré¢eného lidskeho rodu. Pomyslete nyni na néco
jiného nez na tohoto homunkula, pomyslete na Euforiona, pomyslete na to, jak se na Zemi
objevuje Helena— zde vSude ave vSiem ma prsty Ahriman. Ale nikde tu nepfichazi v Gvahu
obvykla pohlavni laska. Tedy role, ktera je Mefistofelu pridélena, je zcela mimoiadné dobie
vystihnuta a naprosto opravnéna také na zakladé duchovni védy. Je v ni nesmirna hloubka.
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A nyni vezméme podivuhodna slova, ktera zazni ihned, jakmile se objevuje zastup nebeskych
Vojsk:

Brnkant slysim uffiukanych zvukii,
shora prichdzi s nevitanym dnem;

Jjsou to klukovsko-divci zjevy,

to zrovna pastvou svatouskiim je ovsem.
Vzdyt vite, jak jsme v zlorecené chvili
chystali zhoubu na pozemsky rod.

Mefisto pricita andélam jiz to, Ze o tom védéli, Ze prihlizeli tehdy, kdyZ se on se svymi druhy
chystal znic¢it pozemské lidské pokoleni. Nyni hovoti dale a uziva pfi tom mluvy pozemskych
lidi:

To nejhanebnéjsi, co jsme vymysleli.

To nejhanebngjsi je pravé ono zniceni lidského pokoleni. Nazyva se — ,,to nejhanebng;si*.

NuZze, abychom nyni dospéli dale k lepSimu porozumeéni — samoziejmé, je mimoradné obtizné
piiblizit se k témto vécem, nebot’ Goethe tu chtél vyjadiit svoje nejhlubsi lidské city, zazitky
a poznatky. Chceme-li tedy pokrocit dale, pohledte, bude ktomu nutnd nasledujici Uvaha.
Neni-liz pravda, jak vite, existuje — alespon pro nas — duchovni véda, i kdyZ tato se dnes nachazi
teprve na pocatku svého vyvoje; vite také, Ze néco takového tu existovalo vzdy — i kdyZ se to
v diiv¢jSich dobach péstovalo jinym zpasobem — aby bylo dosazeno pravdivého poznani svéta,
které piesahuje pouhé zdani a vnika do skute¢nosti. Vite také, Ze toto bylo, hlavné ve starSich
dobéach, peclivé stiezeno; tento duchovni statek byl uchovavan v davnych mysterijnich svatynich
a usiloval o skute¢né poznani svéta. Jak vite, tento duchovni majetek byl sdélovan jen tém, ktefi
k tomu prokézali svoji zralost. Nuze, tazeme-li se nyni: Jakého druhu byl pak vlastné tento
zvl&stni zpusob poznéni, — jak se zachézelo s timto zvlaStnim druhem duchovniho statku, ktery
byl sdélovan jenom v posvatnych mystériich? Tu dojdeme k urc¢itému vysledku, pokusime-li se
porovnat naSe péaté poatlantské kulturni obdobi s piedchéazejicimi epochami, s epochou
fecko-fimskou, egyptsko-chaldejskou atd. — a tazeme-li se na zéklad¢ takového poznani: Jak se
toto celkové chépéni svéta ¢clovékem pozmenilo od driveéjSich ¢asovych epoch, od diivejSich
kulturnich epoch az do naSi paté kulturni epochy? A skute¢né — je pravdou, Ze se v evoluci
lidstva odehralo néco dulezitého a vyznamného, a Ze to, co nam sdéluje tento trivialni déjepis,
potazmo to, cemu se dnes tika déjiny — je vlastn¢ jenom jakousi bachorkou, na které se lidé
usnesli; — a nyni se domnivaji, Ze to staci, pokud se chtéji néco dozveédét o vyvoji lidstva. Tyto
drivejsi kulturni doby byvaly zcela jiné, nez jak si je lidé predstavuji na zéklad¢ obvyklého
déjepisu, ktery je pravé onou bajkou. Vzpomente si na hloubku takové prapovédi, kterou jsem
vam uved|:

O Slunce, krali tohoto svéta,

Luna udrzuje tvuj rod;

Merkur spojuje vas oba pevne.

Bez prizné Venuse nedosahnete vy vSichni niceho,
Marta zvolila si jako muze.

Jova milost neni pro vas ztracena;

aby Saturn, stary a Sedivy,

zaskvél se ve v§ech barvach.
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Do téchto vét je vetkana nesmirna hloubka; ale tato hloubka zde jednou existovala. Lidé
kdysi — i kdyZ jeSte atavistickym zptisobem jasnozieni — prece jen nahliZeli do téchto skute¢nosti,
které nam naznacuje kupt. takova prupoveéd. Z tohoto védomi o zékladu jsoucna vychazela pata
kulturni poatlantska epocha. Nastala ale urcitd odchylka — a to dvojim smérem. Jeden jsem vam
charakterizoval tim, Ze jsem li¢il Bacona Verulamského, ktery prodé¢lal urcité zasvéceni patého
poatlantského kulturniho obdobi; byl to onen lord Bacon, o kterém jsem mluvil v prednéSce 3.
zari 1916. V Baconovi se projevuje urcita touha — pokladat vse, co piesahuje hranice smyslového
vnimani — pokladat za idoly. Jak vite, rozeznaval Bacon ¢tyti druhy takovych idolia. Uvedli jsme
si jejich nazvy: idol tribus (narodni), idol theatri (zevni nazirani), idol specus (mysleni ndzora),
idol fori (pravnicky, obecni, statni), — étyti druhy. Baconovym duchem se na pocatku patého
poatlantského kulturniho obdobi projevuje jedna tendence: vSe stavét jen na takovém poznani,
které je vysledkem smyslového vniméani a pojmového chépéani, uchopovani v pojmech, které opét
byvaji vysledkem smyslového postiehovani. Ve, co presahuje hranice smyslového vnimani, je
pouhym idolem, jehoZ obsah se vlastné vycerpava ve slovech. A to jsme jiz charakterizovali jako
jeden z téchto dvou proudt.

Nuze, schematicky znazornéno- vezméme si nyni onen smér, ktery se projevuje
prostiednictvim toho, co ¥ika prapoved ,,O Slunce, krali tohoto svéta.” Je to smér, ktery se jests
noti do hlubokych zékladu svétového byti. Vezméme tento smér v jeho dalSim pokracovani. Dalo
by se tici, dalsim pokra¢ovanim od ¢tvrtého do patého poatlantského obdobi — probihal by tento
smér sam o sobé takto (viz. nakres — stiedni ¢ara):

*3 obr 284

Vyvoj, ktery vede k idolim, spada do této evoluce (modra ¢ara); tento modry proud popira
kaZzdou moznost, Ze ve skutecnosti— tam, kde nalézame néco smyslového — je také inéco
bezprostiedné duchovniho; tento smér vylucuje duchovno a povaZzuje je jen za obsah slov-idola.
Zasvécencem tohoto vyvojového proudu se stal Bacon.

Jak by nyni musel vypadat protéjSek k tomuto proudu? Urcitym protéjSkem k tomu by byl
vyvoj, ktery by uznaval vyhradné jen takovou skutecnost, kde se nachazi jen néco duchovniho,
jenom néco duSevné-duchovniho, ale neuznaval by fyzickou hmotu. Toto by bylo protéjSkem
k prvnimu. Mohli bychom se tedy ptat: Existuje také tento vyvojovy proud? Existuje tu takovy
protéjSek stejné — jak tvrdi Bacon, Ze jen takova skute¢nost je pravdiva, ktera se opira o smyslové
vnimani; vSe ostatni jsou jenom tyto slovni idoly. Existuje néco, co by zrovna tak bylo projevem
toho, Ze existuje jenom duchovni skutec¢nost a Z&dna materidlné-fyzickd skutec¢nost, ktera by
vystupovala v oblasti naSeho smyslového postiehovani? Ano, néco takového zde skuteéné také
existuje. V dobé ponékud pozdéjsi nez Bacon Zije Berkeley, George Berkeley (1685-1753), a ten
piedstavuje druhy vyvojovy proud (oznacen ¢ervenou carou). Ujasnéme si nékolika slovy, v ¢em
spociva podstata Berkeleyho svétového nazoru.

Berkeley zastava urcity nazor, ktery v podstaté vychazi z jeho theologického svétového nazoru
(byl pozdgji biskupem). Berkeley je nazoru, Ze vse to, co se nachazi mimo ¢lovéka a co byva
piistupné naSemu smyslovému vnimani, trva jen tak dlouho, dokud to nase smysly vnimaji. Tedy
Berkeleyho nazor by byl nésledujici (neni-liz pravda, na prikladu se to d& snad nejlépe
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charakterizovat): Jestlize vkrocite do této mistnosti, tu uvidite sedét, feknéme, zde pana Bauera;
ale vy predpokladate, Ze tu sed¢l také jiz pred tim, a Ze vy ho uvidite teprve aZ vejdete. Neni
zde — jak fikam — ani toho nejmensiho dikazu pro to, Ze to, co vidite sedét na kiesle, by zde bylo
drive, nez jste to uvidéli. A kdyZ pajdete zase ven, tak se domnivate, Ze tento pan zde zastane
sedét a sedi tu dale, zatim co vy se obrétite k nému zady a odchazite z mistnosti. Berkeley vSak
svym nazorem tvrdi: Neni Zadného dukazu pro to, Ze — feknéme — toho, koho jste zde vidéli
sedét, Ze tu jeSte dale sedi. Tak dlouho zde sedi, jak dlouho se na n¢j divate; nebot’ to, co se tvori
ve vaSem oku, je néco Zivouciho, a jak by se mélo ve vaSem oku dale néco tvofit, kdyZ se jiZz na
to nedivate? Baconuv svétovy nadzor se da logicky uUpIné dokazat,— astejné tak lze také
Berkeleyuv svétovy nazor pln¢ dokazat, nebot’ v berkeleyismu neexistuje Zadny rozpor, na ktery
by se mohlo logicky ukézat. Da se naprosto logicky dokézat, piestoZe to odporuje naivnimu
védomi. Berkeley neni totiZz toho nazoru, Ze byste spolu s vaSim piichodem do mistnosti teprve
pana Bauera vytvorili a zaroven s vaSim odchodem byste ho zase nechali ¢arovnym zptisobem
zmizet — toto neni ndzor Berkeleyho; ale mini, Ze to, co vidite, teprve s vaSim pohledem povstava
a zase mizi, kdyZ svaj pohled odvratite. ,,Esse est percipi“ — ,,byt to znamena byt vnimatelnym* —
to je vud¢i véta tohoto svétoveho nazoru; ajiné byti nez byt vnimatelnym v celém vikolnim
svété neexistuje. Proto, jak si nyni muzete piedstavit, je pro Berkeleyho vSechen smyslovy svéte
jenom ve stavu trvalého vznikani; vy se na néco podivate; toto néco je tady; odvratite svaj pohled
a uzZ toho vice neni. Toto vie ma tedy svoji existenci jenom potud, pokud vy se na to divate. Jak
jiz bylo teceno: ,,Esse est percipi®; nic tu neni mimo vnimani, mimo proces vnimani. Ale za timto
procesem, ktery tedy neni naprosto ni¢im jinym nez procesem vnimani, nachazi se urcité bozské,
duchovni byti. Mimo vaSe vnimani ma co cinit s panem Bauerem jest¢ buh, ktery jej sem posadil
tak, jak se mu chtélo, podle svého bozZského chténi. A pii vaSem piichodu zpuasobi tento bih na
zaklade toho, co je pouze v ném, Ze ve vas vznika tento obraz pana Bauera; po vasem odchodu
pak nechd tento bih obraz pana Bauera opét zmizet. Tento smyslovy svét tu tedy vibec
neexistuje; existuje jen néco duchovné-dusevniho. Vy vSichni, jak zde prede mnou sedite, jste jen
vytvorem mych o¢i; mimo to, co je vytvorem mych o¢i, existuje zde jeSte¢ urcity
bozsky-duchovni, dusevné-duchovni svét, ktery vas vSak udrZuje a nese zcela jinak, nez jak vy
zde existujete jako vytvor mych o¢i.

Podal jsem vam jen urcitou charakteristiku toho, co obsahuje tento svétovy nazor. Tento ndzor
se da skutec¢né prisné filosoficky dokazat. Ale tento nazor byva tim, co - feknéme — nam
zprostredkovava druhou polovinu svéta, ktera se poji k prve, kterou popisuje baconismus. A mezi
témito dvéma sméry, mezi smérem cervenym a modrym, pohybuji se — kmitaji veSkeré svétové
nazory patého poatlantského kulturniho obdobi. Bud’ se zapléta tento svétovy nazor patého
poatlantského kulturniho obdobi pouze do uznéani jen smyslové skutec¢nosti, a pfiznava se tim ke
své nemohoucnosti spattit v oné skutec¢nosti, ktera se zevné jevi jeho smyslam, néco skute¢né
duchovniho, — a nebo se vycéerpava tento nazor patého poatlantského kulturniho obdobi v pouhém
uznani né¢eho duchovné-dusevniho, Ze vidi vSude jen Boha a boZzské myslenky a ptiznava svoji
nemohoucnost — sestoupit dola od proZivani Boha a boZskych myslenek do svéta smyslové
skute¢nosti. Tyto dveé bludné cesty skute¢né existuji v patém poatlantském kulturnim obdobi.
A kdo vénuje svoji pozornost duchovnimu Zivotu, jak tento se vyviji mimo esoteriku, ten shleda,
Ze tento duchovni Zivot probihd bud’ na jedné, nebo druhé c¢aie, na cervené, nebo modré linii.
Zevni exoterika nespociva na tom, co jsem zde nakreslil jako bilou ¢aru (viz nacrtek).

Dalo by se fici, Ze ¢lovek pateho poatlantského kulturniho obdobi se ocité v ur¢itém pnuti mezi
témito dvéma svétovymi nédzory. Pravé Goethe vnimal toto pnuti intenzivnim zpasobem. Uvedl
jsem vam zde — reknéme — urcité teoretické, vice méné¢ filosofické podnéty; ale nezistane jen
utoho. Také vSechen Zivot upadne bud do duchovné-duSevniho sméru, nebo pouze do
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smyslové-materiélné orientovaného sméru. Goethe proZival toto pnuti nejvy3si moznou mérou.
Urcité nebudete spatfovat nic podivného v tom, Ze Goethe proZival vse to, co Zije ve vnéjSim
svété — reknéme — pod vlivem proudu modré cary, ponévadZz piece jen naS vyvoj v paté
poatlantské kulturni epoSe ve své podstaté sméiuje co moznéa nejvice do hmoty a k uznani pouze
toho, co se jevi materialng.

Ale také touto druhou ¢ervenou caru prozival Goethe jiz velmi hluboce; jenZe tehdy za doby
Goethovy nebylo skutecné jesté tak — feknéme — opovazlivé, oznacit jako materialismus néco
materialistického, jak tomu byva dnes. Tehdy jesté nebylo tak opovazlivé, upozornit na bludnost
této modré ¢ary, jak tomu je dnes. Dnes musi duchovni véda upozornit na odchylnost této modré
cary, a vystavuje se tim vSem moznym uaderam, hroznym narazam, ke kterym nutné dochazi,
ponévadzZ lidé se — hlavné svymi predsudky, ale i s otevienou nenavisti — prece vzdy stavi proti
vSéemu, co jako urcité poznani prichazi do svéta. A stale vice avice bude tento materialismus
hlasan jako néco posvatného; samoziejmé se to bude dit svétskym zpasobem, ale prece jen
muzeme fici: ,,materialismus bude prohlaSovan za néco posvatneho®. Jak blizko ma jiz dnesni
materialisticky orientované lékarstvi k tomu, samo sebe vyhlésit za ,posvatné-nedotknutelné*;
stejné tak i mnoha jina hnuti usiluji otuto posvatnou nedotknutelnost v duchu materialismu,
v duchu odchylnosti, kterou naznacuje modra ¢ara; — oné odchylky od urcité duchovné-dusevni
cesty, ktera soucasné tim, Ze nam zjevuje smyslovou materialnost, onu prvou polovinu, ktera
piindlezi k oné druhé poloving — pak vytvéri jeden celek, ktery vSak musi byt uplatiovan tim,
¢emu dnes fikame duchovni véda. Ono pronasledovani, které by se dalo oznacit za inkvizi¢ni
stihani, jak tomu bylo jiz drive v jinych oborech aoblastech — ktomuto stihani na poli
materialismu vlastné teprve dojde. Toto pronasledovani vlastn¢ teprve nyni zacind; dochazi
k nému dnes, ikdyzZz jinym zptasobem, zevni forma se meéni. Kazdé vzepteni se proti
materialistickému zpusobu poznavani bude stihdno a v budoucnosti stejné tak podrobeno urcité
inkvizici. Inkvizici budoucnosti, kterd vystoupi v ponékud pozménénych formach — nez inkvizice
minuld; stihani nebude o nic mensi, nez kdyzZ byla v minulosti inkvizici stihdna a pronasledovana
drivejsi hnuti. Jen at’ se nikdo nedomniva, Ze by vse to, co se odchyluje bludnou cestou na modré
care, bylo men¢ intolerantni nez byvala ona intolerance, kterd se diive objevovala v jinych
oblastech.

Tato cervend (odchylujici se) ¢ara vystupovala uz drive, ovsem ne tak zietelné. Objevuje se
teprve aZ v paté poatlantské epoSe, dokonce o néco pozdéji neZ tato modra ¢éra; ale objevila se uz
drive, v drivejSich hnutich. Obzvlast’ vyrazné tato odchylka vystoupila vlastné teprve tehdy, kdyz
se ukazal jako jeji nejvyznamnéjsi zastance — filosof Berkeley. Tento smér méa vSak i dost jinych
filosofd, ktefi jej zastavaji. Tento smér se objevil v paté poatlantské dobg, ale jisté véci mu
zastavaji z drivejsi podoby, které si zachoval — a proto bylo jiZ za ¢ast Goetha povazlivé oteviené
hovotit o ¢ervené linii, zatimco o modré ¢are mohl Goethe mluvit zcela bez obav. Tedy o této
cervené linii bylo povazlivé mluvit. Nebot’ co se nachazi vlastn¢ na draze této cervené linie?
Nachazi se zde vSechny ty svétové nazory, které se vyhybaji tomu, rozsitit svij rozhled nad
celym Sirym svétem, a které se chtéji rozplyvat ve vSeobecné duchovné-duSevnim, které chce
zustat nemohoucné s ohledem na to, co se zjevuje smyslim; jde o urcity svétovy nazor, ktery sice
chce mluvit o nadsmyslovém, ale ktery vSak nic konkrétniho v tomto nadsmyslovém nechce
poznavat. Zde mame pred sebou Siroké pole, ur¢itou oblast, ke které se pozvolna obratila témét
vdechna naboZenska vyznani a viechny sekty; nebot’ jejich zvlastni charakter spoc¢iva v tom, Ze se
vlastné ziikaji kazdé moznosti pochopeni svéta a omezuji se jenom na jakési duchovno pojaté ve
vSeobecném smyslu ana blazené rozplyvani se v ném. Nechté&ji si osvojit ur¢itou konkrétni
poznavaci silu, aby tim, ¢eho dosahli ao ¢em mluvi, se skute¢n¢ ponotili do celé pravdivée
a nerozdilné skutecnosti svéta.

171



Snad mi porozumite lépe, pokusim-li se vyjadrit nasledujicim zptisobem. UvaZujme o tom, jak
dnes probiha Zivot pramérného ¢lovéka. Takovy cloveék — feknéme — pracuje Sest dni v tydnu
v néjaké tovarné, v kancelati nebo jinde. Zde Zije uprostied ¢isté materialniho shonu, poddava se
Zivotu, ktery se Uplné vycerpava v pouhém smyslovém vnimani. Dnes se do takového shonu
nemich& nic duchovniho; stdle méné a méné duchovniho obsahu piitékd do tohoto denniho
shonu. Naopak by se na kazdého, kdo by do toho chtél vnaSet néco duchovniho, pohliZelo jako na
naprostého blazna. Ale v tomto dennim shonu putisobi a jsou v pohybu v3echny ty sily, které chce
poznavat dnesni véda. Zde se uplatiiuje a pusobi vSe, co se vztahuje na lidské poznani; zkratka se
zde uplatnuje celd fada mysSlenek apojmu, které se vztahuji na onu ¢ast skute¢nosti,
rozprostirajici se pred naSim zrakem. A pak — dejme tomu — predpoklddame to v jeho prospéch —
Ze tento ¢lovek, ktery se po cely tyden takto lopotil v kancel&fi nebo tovarné se samymi ¢isté
materialn¢ poznatelnymi vécmi — nebo se zabyval ¢isté materialistickym u¢enim (vzdyt kone¢né
piece i vyucovani v obycejnych Skoléch je ¢ist¢ materialistické) — dejme tomu — Ze tento ¢lovek
jde na zakladé urcitého upiimného puzeni v nedéli do kostela a tam slySi mluvit o tom, o ¢em se
pravé dnes v kostele mluvi na zakladé této evoluce, na zékladé staletého vyvoje. Pokuste se nyni,
pokud muzete — minim, jestliZe jste ¢astéji chodili do kostela a naslouchali kazani s otevienyma
uSima, a pokud jste tam vid¢li otevienyma o¢ima to, co se tu déje — poloZit si sami sobé otazku: —
zda-li v tom, co se tam mluvi, vézi néco, co by bylo zpasobilého k tomu, aby objasnilo tento svét,
ktery se kolem nas rozprostira. Rika se sice, Ze Buh, o némz se tu mluvi, je zakladem svéta; ale
nikde se nemluvi o zpusobu, jakym Biih zasahuje svymi silami, svymi impulsy do svéta. Lidé si
vytvotili jakysi zvIl&Stni druh svétového nazoru pro denni potiebu, to naznacuje modré c¢éra; —
a potom se utvotil jiny druh svétového nadzoru — svatec¢ni — to naznacuje cervena c¢ara. Nikde
nenajdete souvislost mezi t¢émito dvéma smeéry, pokud skute¢né neprohlédnete, jak se tyto véci
skute¢né maji. PoloZzme si nyni otdzku: Jakou souvislost ma toto uceni hlasané z kazatelny
k tomu, co hlasa piirodni véda — chemie, fyzika, biologie? VZdyt se takova souvislost viibec ani
nehledd, ba co vic — ona se dokonce zavrhuje. — Vezmete-li naproti tomu duchovni védu, poznate
ihned, o co tu vlastné jde.

Duchovni véda nemluvi o smyslové-materidlnim svété takovym zpusobem, jakym to cini
obycejna fyzika, chemie, nybrz mluvi o fyzicko-smyslovém svété takovym zptisobem, Ze do
tohoto smyslového svéta mize nechat vproudit az do kazdé jednotlivosti i hledisko duchovni.
Duchovni véda nemé ani Zadné zvlastni nazory vyhradné pro denni potiebu, ani nedéIné-svatecni
nazory, nybrz ma jeden jediny nazor, zabyvajici se duchovnim svétem; nazor, ktery pak opét
proudi doli — do kazdé jednotlivosti fyzicko-smyslového svéta. Duchovni véda neprohlasuje —
tak, jak to ¢ini berkeleyismus — samu sebe za nemohouci chapat smyslovy svét na duchovnim
zakladé; duchovni véda se neprohlaSuje za nemohouci — jako baconismus— aby naSla i ve
smyslovem svété misto pouhych ,idola* — skute¢cného ducha. Jak k tomu dochazi? NuZe, néco,
co jsme jiz pochopili je: paté poatlantské epoSe naprosto odpovida tomu, Ze nastal takovy vyvoj,
jak to naznacuje tato modra c¢ara (baconismus). Bacona bychom v urcitém ohledu mohli nazvat
jakymsi zasvécencem (inauguratorem) toho, co nyni nadchazelo. Clovék se nyni musel ponofit
do hmoty — jiz ¢asteji jsem tuto myslenku rozebiral a ptitom zdarazioval, Ze duchovni véda neni
naprosto Zadnym protivnikem materialismu, nybrZz Ze duchovni véda chépe piic¢inu — pro¢ je
materialisticky vyvoj piredmétem poznavani v patém poatlantskem kulturnim obdobi.

Ale tento materialisticky vyvoj se neda jinak ucinit predmétem pravého poznani, aniz by
¢lovek take nepiijimal urcité inspirace od takového ducha — jakym je Ahriman. A kdyby se tento
materialismus paté poatlantské epochy vyvijel dale vtomto ahrimanském smyslu - takovy
materialismus by musel dojit k takovémuto poznani ze svého vlastniho hlediska — tim si bud'te
jisti; — nevéite tomu proto, ponévadZz vam to fikam j&, nybrz proto, ponévadZ vy sami tomu
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porozumite na zakladé duchovni védy; tento materialismus, tento ahrimansky smysl materialismu
se musi pevné drZet toho, co si jednou v této ,,zlofecené chvili“ Ahriman-Mefisto sam sobg¢ slibil:
Ze nechce mit nic spole¢ného s pravidelnym vyvojem lidského pokoleni na Zemi. Proto tato véda,
ktera vyrostla z materialismu, nikdy nedojde k ur¢itému prohlédnuti tajemstvi vznikani ¢lovéka,
zahady embryologie atd. — nikdy k tomu nedojde! K ¢emu by se tato véda mohla dopracovat, je
pochopeni vzniku takovych bytosti, které se mohou tvorit takovou cestou, kterou povstava takovy
homunkulus. Ale k tomu tato véda nikdy nedospéje. NuZe, toto je tedy jeden evoluéni proud. Ale
mnoho, mnoho dalSiho souvisi s timto ahrimanismem. Tato zevni véda, védeéni je jen urcitou
¢asti. Ahrimanismus totiZ pronikl celou nasi kulturou.

Ale stejné tak hluboce proZival Goethe také tuto druhou, ¢ervenou ¢aru, tento proud, ktery je
schematicky znazornén cervenou carou. Jen nedovedl jesté — feknéme — tak zietelng, tak zcela
zietelné rozeznavat postavy pro tuto ¢ervenou ¢aru, jako pro ¢aru modrou. Pro modrou ¢aru sem
naprosto na spravné misto postavil Mefistofela s jeho piibuzenstvem, témito tlustymi certy
a vychrtlymi d’ably a lemury. Tito stoji pfed ndmi. Toho se Goethe jesté odvazil. Nebot’ teprve od
nynéjsi doby budou pomlouvani ti, kteti mluvi o lemurech, tlustych certech a vyzablych d’ablech,
a budou oc¢ernovani stale vice a vice, budou-li mluvit ve smyslu duchovni védy. Za ¢asu Goetha
bylo toto jeSté pomérné méné opovazlivé. Ale néco opovazlivého byl tehdy ten druhy smér, ktery
Goethe také prohlédl a opravdu velmi dobie prohlédl; Goethe totiz velmi dobie védél: postavi-li
se tato cervend cara do naSi piitomnosti, jestlize zde skutec¢né prevladda takovy nazor, ktery
vyhlaSuje svoji nemohoucnost a stéle vice a vice se bude vyhlaSovat jako nemohouci — dospét na
duSevné-duchovnim zéklad¢ k tomu, aby pronikl celou skute¢nost svéta; to potom spociva
v nasledujicim: — Ze urciti lucifersti duchové usiluji oto, aby urcité proudy, které byly drive
naprosto opravnéné, nemohly dale pokracovat. Luciferskd bytostna podstata brani ur¢itym
nabozenskym a sektarskym proudam, aby mohly dale pokracovat ve svem vyvoji. A pak
nemohou tyto proudy proniknout celym svétem, ale zastavaji vézet v pouhém uzndvani néceho
duchovné-dusevniho (bez fyzi¢nosti). Berkeleyismus je jen urcitym zietelnym projevem tohoto
sméru. Tento smér spociva vtom, Ze je G¢inkem pasobeni luciferského vlivu. Jak je to nyni
vyjadieno u Goetha? Mefistofeles se rozpomina na sebe a svoje piibuzenstvo, vzpomina, jak si
kdysi v této ,,zlorecené hodiné* odptisahali zniceni lidského rodu. To znamena, Ze nechté&ji mit
nic spole¢neho s tim, jak se lidstvo mnozi na Zemi. Mefistofeles si vzpomina na to, Ze to vlastné
nélezi k jeho vlastni bytostné podstate, Ze se prece zucastnil v oné ahrimanské dobé — obrazné
feceno — vyznamného zasedani duchu, kteti se tehdy usnesli na tom, aby se nikdy na Zemi
nenarodil ¢loveék prirozenym zpusobem, nybrz aby téchto sil, které existuji na Zemi jako sily
pohlavni, bylo pouZito ke zcela jinému ucelu. A na tomto se ahrimanské bytosti ve staré dobé
usnesly; chtély tim zamezit, aby se na Zemi uplatnovala pohlavni laska. Ale nyni tika Goethe,
piicemzZ se samoziejm¢ nikterak neztotoznuje s Mefistofelem, ale tika to v jeho duchu: ,,Jsou zde
jini, ktefi nejsou inspirovani Mefistofelem, ale jsou také inspirovani; nuze, ti nefikaji sice nic
o0 tom, Ze by se lidstvo nemélo na Zemi rozmnozovat obvyklym zpasobem, lidsky rozmnoZovat,
ale zacinaji se modlit; ti jsou toho nézoru, Ze lidé vedou vpravde svaty Zivot teprve tehdy, kdyz
necini nic ve smyslu obvyklého rozmnozovani lidstva, ponévadz se toho ziikaji a nechtéji o tom
ani slySet, ani veédét. Tito asketicti svatouskové, ktetfi ve vécech pohlavni lasky délaji zndmé
dlouhé obliceje, jak jsme si otom jiz ¢asto mluvili. Mefistofeles néco takoveho tusi, predvida
a vidi to tam na druhé stran¢ v zastupu andélskych bytosti. Tam vidi inspiratory téchto druhych,
Ktefi v podstat¢ zbozné uctivaji onen zamér, na kterém se usnesli Mefistofeles a jeho
piibuzenstvo:

Jak jsme v zlorecené chvili,
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zniceni snuli pro lidsky rod.
To nejhanebnéjsi, co jsme vymysleli,
je pro jejich zbozZnost prave vhod.

S tim souvisi prece uréitd zboZnost. Lucifersti inspiratofi (vyvojové) opozdénych cirkevnich
spole¢nosti, mnisskych spolecenstvi, vselijakych sektaiskych sméra — tito lucifersti inspiratoti se
piece nachazeji uvnité tohoto druhého zastupu duchovnich bytosti! Ne nadarmo jim fika
Mefistofeles, kdyZ oslovuje jednoho z téch dlouhani, ktery se mu obzvlasté zalibil:

Tebe, dlouhane, mam na mou dusi nejradsi.
Knézoursky vzhled ti vitbec neslusi.

Zde do této véty vtajil Goethe mnohé z toho, co mu tak leZzelo na srdci — s ohledem na tento
svétovy nazor, ktery prochazi svétem s knézourskym vzhledem (s popi tvari); s ohledem na tento
nedélni, svatec¢ni svétovy nazor, ve kterém spatroval néco luciferského — naproti tomu, co je ¢isté
ahrimanského razu. Mefistofeles se citi byt ptibuzny a pfitahovan témi bytostmi, které ve své
zboZnosti prijaly to, co Mefistofeles ptijal do svého védéni a do svého chténi— do své vile.
Jakym zpasobem bychom méli hovorit o téchto vécech z ¢isté duchovné-védeckého hlediska,
o tom bychom si jeSté¢ pozdéji mohli promluvit. Prozatim si vSak chceme o téchto vécech néco
fici Goethovym zpisobem. A smim-li to tak fici, je to, co jsem pravé vyslovil, jakymsi
prapavodnim zaZitkem Goetha. Tak zde stoji zpoc¢atku proti sobé ahrimansky svét — lemurové,
tlusti certi a vyzabli d’abloveé — a pak néco, co ma zprvu lucifersky nadech. Goethe toto vyjadiuje
zcela jasné: néco s nadechem luciferského stoji naproti mefistofelskemu — jak jsem jiz ekl —
zastieného takovym zpasobem, Ze mozné je jen, aby to vyslovila takova osobnost, které se tak
mnohé promine, tj. déablovi. Ten samoziejmé smi mluvit o ,knéZzourském vzhledu®,
0 ,,hezounkych* hoSich atd. Ve skutecnosti stoji tedy proti sobé tyto dva protiklady: na jedné
strané Mefistofeles, ktery ma v zéstavé Faustovu dudi. Cim pak se stal Faust zastavou
Mefistofela? Tim, Ze Mefistofeles hnal jeho dusi vSim tim, co nabizela tato pozemskost, vsim, co
spada pod sféru, jez veSla do zemského byti — kdyz tato Zemé povstavala — a ktera klesa pod
Uroven toho, co dava vzniknout ¢loveku v dasledku pohlavni lasky. Mefistofeles si prisvojil
urcity narok na Faustovu dusi tim, Ze jej svymi svody uvadi do vSeho ahrimanského. Vse, co
Faust jeste pripojil tim, Ze miloval Markétku, to se nestalo zasluhou Mefistofela; ale toto vSechno
Mefistofeles zvratil do praveho opaku. A to, co nasleduje potom, to v3e se uz déje ahrimanskym
zpusobem. Zde se pouZziva jen ahrimanskeho umeéni, ahrimanskych praktik, aby tim vyvolal
zjeveni staroreckého svéta. Ahrimanskymi praktikami (ahrimanskym umeénim) lze vSeliceho
dosahnout; na prvnim misté ve vSem — reknéme to zcela potichounku — co souvisi se statem; pak
zkusi toto ahrimanské uméni docilit néceho, kdyZz vznika ¢lovék; ato v souvislosti s evoluci
podlidskou, kterd neklesa jen pod droven ¢loveka, ale dokonce i pod Uroven zviteci; to souvisi
s timto zmechanizovanym homunkulem, historicky zmechanizovanym homunkulem. Helena je
vynesena na zemsky povrch zptasobem, ktery neodpovida pozemskému smyslu lidstva; potom se
piedvadéji nekteré pozemské déje; ale dokonce ani tyto postavy, které tu pomahaji, spoludcinkuji
jako nahonci a pochopové — také nepochazeji z pozemské oblasti — jako tato ,,Mucholapka®
(,,Spésna korist”) atento ,Ber-kde-ber” (,,Meéj brzy“); toto vSe je ovliviiovano ahrimanskymi
praktikami atim uZ jaksi velkou mérou dano do zastavy; asice zastaveno tim, c¢eho jako
jediného — jako zastavy — se Mefistofeles mize zmocnit z tohoto pravého pozemského majetku,
ktery je jinak pro ¢loveéka skutecnym, pravym pozehnanim. Tedy tim, Ze vede Fausta skrze tuto
»povrchni bezvyznamost®. Pro pozemske byti je to sice jen ,,povrchni bezvyznamnost®, tim viak
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neni fteceno, Ze by ktomu nebylo zapotiebi vynaloZit— ikdyZz jde jen o ,povrchni
bezvyznamost“ — ohromny rozum a védeckost. Timto zpasobem nebo metodou si bere Mefisto
Faustovu dusi do zéstavy. Pak upada Faustova duSe do osidel Mefista jeSté tim, co si Mefisto
muze ponechat z majetku onoho pravého pozemského pozehnani. Nuze, ¢eho se muze Mefisto
zmocnit pro sebe? Clovek obdrzel pravym pozehnanim na Zemi své jastvi, tedy nejdiive obdrzi
¢lovek zde tuto svoji ¢ervenou krev. Kosti, Slachy, vazy — z ¢eho jsou vytvoieni a slatani tito
poloZivi zmetci, toho vSeho se muze Mefistofeles zmocnit. Ale vlastni pravé poZehnani Zemg,
tuto krev, toto, co piedstavuje a zastupuje fyzicky-materialné pozemského ¢loveéka — ¢eho by se
Mefistofeles tak rad zmocnil — to nemuze mit. Mefistofeles piece jen je bytosti, ktera zaostala na
Starém Mésici. Je opoZzdénou bytosti. Co si muzZe pro sebe ponechat, je jen ,,krvi popsany list“.

Je to néco, co souvisi s abstraktnim smlouvanim, tedy néco, co nesouvisi s impulsy, které by
spocivaly na skute¢nosti, néco, co je jenom neskutec¢nou véci na zakladé smlouvy; Mefistofeles
muZe vytahnout jen ,krvi popsany list. Timto je mu duSe zastavena. NuZe, podle jeho feci, mohl
by se nékdo domnivat, jako by mu ji ten druhy zastup andéli jednoduSe podloudné odcizil, Istivé
vzal.

Ale tak tomu jen tak beze vSeho neni. Az do samotného okamziku smrti, ma Mefistofeles
Fausta jeSté stale hezky ve svych sparech — jak jsme si to vcera objasnili; pokud ale pohliZzime na
tuto smrt takovym zpusobem, jak jsme si ji véera ukazali, nikoli az v tom okamziku, kdy Faust jiZ
pada k zemi, nybrz tehdy jesté, kde se smrt pozvolna blizi; pak je tedy to, co Faust nyni proZiva
jako blazeny pocit, jak jsem to vcera licil, kdyZ se jiz duSe zacina ¢astec¢né uvolnovat od téla, —
pak uZz se to stdvd z&Zitkem duchovniho svéta. Tu vklouzne Faustova dude nebo, jak Goethe
puvodné napsal ,,tato Faustova entelechie® — zitra si jeSté o této entelechii néco povime — tedy jak
lehce vklouzne tato Faustova entelechie do luciferské sféry, kde se pozvolna rozplyva. Zde by
z toho mél Faust zrovna tak maélo, jako kdyby upadl do mefistofelskych spara. PovaZzte jen, co
Faustovi na druhé stran¢ hrozi!

Milostné plameny

k jasu necht vzleti!
Tem, kdo jsou prokleti
pravda vrat spdsu;
necht od zlého
radostné vykoupeni

v nebeské vsejednoté
blazeni jsou.

Ale takova blaZenost by ¢lovéka vedla k urcitému rozplyvani se do vesmiru, uvadéla by ho do
tzv. ,,osmé sféry“! Faust by ziskal prave to — Ze by se rozplynul ve vSehomiru, coz by znamenalo
totéZ jako Uplny zanik. A nyni otevieme si ve ,,Faustovi“ posledni scénu, o niZ jsem tekl, Ze je
nutné spojena s piedchazejici scénou, Ze k tomu patii, Ze tu musi byt.

Vidime, jak tento d¢&j pokracuje ve zcela jiné oblasti. Opét zde piichazeji andélé a nesou
Faustovu entelechii, to, co je u Fausta tim nesmrtelnym. Ale mezitim, co odnéaSeji tuto entelechii,
tedy to, co smrti nepodléha, hovoii o pfi¢ing, pro¢ mohou odnaset tuto entelechii. To jsou ,,mladsi
andélé” — jak se jim fika v zavére¢né scéné:

Silou rizi z rukou svetic,

kajicnic téech milujicich,

ziskali jsme vitézstvi,

175



a dokonali velke dilo,
tuto dusi jsme vyhrali.

And¢lé si tedy uchopili entelechii, Faustovu dusi, nikoli v dasledku své vlastni ptirozené —
andélské podstaty, nybrZ proto, Ze maji riZe téchto milujicich svatych kajicnic, protoZze obdrzeli
néco, co pochazi ze sféry lidske, z toho, do ¢eho vrastaji lidé, ktefi prodélali lidsky pozemsky
Zivot, ktefi se skutecné vyvinuli z pozemského Zivota.

Goethe prevadi celou tuto evoluci od Mefista, od téchto andéla na vyvoj ¢lovéka; protoze
nejsou to andélé, ktefi zachrani tuto entelechii svymi vlastnimi silami, nybrZ zachrani ji tim, Ze
piijmou ruze z rukou téchto milujicich svatych kajicnic. — To je nesmirné hluboka myslenka. Do
toho Goethe vnasi své vlastni presvédéeni o vyznamu postupného vyvoje lidstva, o vyznamu
pozemského vyvoje. A proto musi Goethe — na bytostném zéakladu ¢lovéka nutné nalézt néco, co
by piekonalo toto pouhé mefistofelské ahrimanstvi. Mefisto stoji zde; vydava své rozkazy
lemuram, témto ,,z kosti, vaza aSlach slatanym polozivym zmetkam®; veli témto ,tlustym
certam* a ,,vychrtlym d’ablam“; vyloZil jsem vam, co to vSechno znamena: veli této ,,podlidské
piirode”, kterd jeSt¢ nedosahla stupen ¢lovéka, ktera by nikdy nemohla zplodit ¢lovéka — to je
ono, o co jde; ptiroda spociva tedy na takové podstaté, z niz by nikdy nemohl vzejit ¢lovek. V ni
spociva vse to, co muzZe pochopit onen svétovy nazor, ktery probihd na modré care; jenZe tak
nesmime chapat to, co nas obklopuje. Mefistu jsou dany k dispozici jeSté z doby staromésicni
jenom ty sily, které vladnou nad lemury, tlustymi certy a vychrtlymi d’ably; co vSak tyto bytosti
vytéZi z pozemské prirody, to je pravé jen to mefistofelské; z této pozemskeé piirody se vSak da
vytézit jeSté néco jiného, o cem nemuze mit Mefistofeles Zadné znalosti, ponévadz neprodélal
pozemsky vyvoj. Z této pozemské prirody se da vytézit to, Ze na zakladé skute¢ného posvéceni
fyzické ptirody, na zakladé jejiho zuSlechténi, se hleda piibuzny vztah k pozemskym silam
a pozemskym Zivliam

Milostny Zar téch pout,
ldska, jiz veécné Zhnout,
v prsou strast sycici,
bozska slast mucici!
Sipy, proniknéte mne,
kopi, zdolejte mne,
kyje, proklejte mne,
blesky, rozdrtte mne!

Zde mate toto sopténi prirody, oné prirody, ktera patii k clovéku, ktera je vSak piece také
spojena s tim, co je luciferského, d’abelského razu, které ale také smétuje vzhuru. Zde ji mate —
tuto prirodu. A and¢lé se ujali ve prospéch této Zeme sveho Ukolu — pecovat o zachovani lidského
pokoleni. A ti and¢le, ktefi se neopozdili, nybrz, ktefi se vyvijeji dale — az k této péci o lidské
pokoleni — na tyto andé¢le pohlizi Goethe jako na pravé spasitele. Vzpomente si, jak Hospodin —
Vv ,,Prologu v nebi* — udéluje témto pravym andélum svuj prikaz:

Vsak Vy, pravi synové bozi,
teste se zivouci bohaté krase —
co vecné pusobi a povstavad,
milosti lasky vymez bytost Vasi.
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Zde maji zasdhnout tito pravi andélé, aby ptinaSeli pomoc; a oni to ¢ini. Andélé v andélskych
zastupech kraceji, vyvijeji se skute¢n¢ kupiedu, jestlize se zabyvaji témito ,,milujicimi svatymi
kajicnicemi®, aby z jejich rukou ptijali riZe. Tak jako ¢lovek prijima udél pozemského Zivota, tak
piijimaji tito and¢lé, kteti nezustali pozadu ve svém vyvoji na Starém Meésici, nybrZz kteii kraci
kuptedu spolu s pozemskym vyvojem, urcité sily, které ptichazeji od takovych povah, jaké jsou
znazornény v poslednim jednani v podobé téchto ,,milujicich svatych kajicnic*. Toto nese
andélsky vyvoj dale kupiedu. Je to Goethovo presvédéeni, Ze se tim tito andelé vyvijeji nad
Uroven svého puvodniho luciferstvi.

Jak jsem jiz tekl, chtél jsem tim v3im naznacit Goethav zptisob mysleni, naznacit, jak se
Goethe svym zpusobem citil spojen se vSemi mocnymi evolu¢nimi myslenkami. NuZe, zitra si
o tom déle pohovoiime. Doufam, Ze z predmétu dnedni Gvahy jste mohli nahlédnout do hlubin
byti a svétovych tajemstvi, jak je hledal Goethe, aby mohl vytvorit svého ,,Fausta“, a jak se tim
chtél vyslovit k vyvojovym proudam svétovych nazora. Ano, opravdu — veliké bohatstvi je
ukryto v tomto ,,Faustu“! A musime jiz koneé¢né fici: Jak nekone¢né mnoho by lidstvo ziskalo,
kdyby se toho odvazilo a pokusilo se spravné priblizit ke vSemu tomu bohatstvi, které Goethe —
fec¢eno jeho vlastnimi slovy — ,,basnickym zpusobem vtajil“ do svého ,,Fausta“. Zitra pak budeme
pokracovat a fekneme si néco o souvislosti nékterych myslenek Fausta s idejemi duchovni védy.
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XV.

GOETHE HLEDA HLUBINY BYTI A SVETOVA TAJEMSTVi PROSTREDNICTViIM
SVEHO ,,FAUSTA“

LUCIFERSKY A AHRIMANSKY SVOD

Této prednasce predchazelo eurytmické predstaveni
druhého dilu ,, Fausta“: ,, Pulnoc* a ,,Kladeni do hrobu*.

Dalo by se samoziejmé velmi, velmi mnoho fici, kdybychom chtéli vycerpat vSechno to, co je
uloZzeno pravé vtéchto zéavérecnych scéndch Goethova ,,Fausta“, kdybychom chtéli v této
souvislosti upozornit na vSechny perspektivy, které z toho vyplyvaji z hlediska duchovni védy; —
piicemz to zcela prirozené vychazi z myslenek téchto zévéreénych scén. Z celého bohatstvi
a mnozstvi toho, co by se dalo jesté fici, chtél bych pravé dnes vyzvednout jesté jednu véc.
Naprosto bych vSak nechtél vyvolat piedstavu, Ze by $lo o to, zcela vycerpat vSe, co zde zbyva.

Pokud chceme rozumét témto zaveérecnym scénam, musime navazat zejména na dvé klicové
udalosti pozemského vyvoje, nanejvys vyznamné. Jiz jsme na né poukéazali: prvni skutec¢nost
spada do lemurske doby, druha do doby atlantské.

Dnes chceme obé tyto skute¢nosti charakterizovat potud, pokud jsou pro nas dalezité. Udalost
lemurske doby z urcitého hlediska spociva v tom, Ze v dusledku udalosti, jak si o nich muzete
piecist v knize ,,Tajna véda“ nebo v nékterém z naSich cykli, lidsky organismus se ponékud
hloubéji spojil s hmotou, nez jak to bylo ptivodné zamysleno. To nastalo v dusledku luciferskeho
zasahu. Timto luciferskym impulsem, ke kterému tehdy doSlo, byl v jistém ohledu splnén jeden
z téchto zameéra, o kterem mluvi Mefistofeles, kdy poukazuje na ono usneseni — kdyZ se konala
jakasi porada — a Mefisto se svymi druhy se zapiisahali v oné ,zloiecené chvili“ — na zhoubé
pozemského rodu. Tim, Ze organizace ¢loveéka zapadla do hmoty hloubéji, neZ jak to odpovidalo
puvodnimu zaméru, spojilo se také lidské veédomi se vSim tim, co vytvaii lidské byti
v pozemském vyvoji, jinym zptsobem, neZ jak se to mélo stat. Jiz ¢astéji jsme upozornili na tento
zcela pozménény stav védomi, ve kterém se ¢lovek — v dusledku luciferského podnétu — spojoval
s tim, co souvisi s posloupnosti generaci, s pohlavnim rozmnozovanim. Pohlavni rozmnozovani
bylo tehdy vyzvednuto — z drivéjSiho stavu spiciho védomi — do stavu bdélého védomi, atim
nastala — lze fici — urc¢ita proména: nadsmyslova skute¢nost se nyni stala smyslovou. Toto je tedy
ona prvni udalost.

Skutecnost, ktera se potom udala v atlantskeé dob¢, spociva v tom, Ze ¢lovek v dusledku svého
hlubSiho zapadnuti se svoji organizaci do hmoty, neZ to bylo pavodné predurceno, Ze ¢lovék nyni
prodélal v celem svem organismu ur¢ité zahrimanizovani zpisobem, ktery jsme castéji
popisovali. Clovek nyni spojil své duchovni sily svngjsimi smyslové-fyzickymi piirodnimi
silami ase skute¢cnymi d¢ji smysloveé-fyzické prirody. Jak vite, v Bibli je prvni skute¢nost
vyjadiena obrazem li¢icim lucifersky svod (v raji), charakterizovany hlavn¢ slovy, jimiz Lucifer
oslovuje lidské pokoleni: ,,VVaSe o¢i se otevrou a vy budete jako bohové rozeznavat dobre a zlé.*
,Vase oci se otevrou®, — tim, Ze smyslovost byla pozvednuta ze stavu snového do stavu bdélého
védomi; s timto otevienim oci souvisi praveé tento hluboky pad lidstva do hmoty.

Nyni tedy lidstvo zapadlo do hmoty hloubgji, neZ mu bylo ptivodné preduréeno. Kdybychom si
to chtéli schematicky znazornit (predndsejici kresli), pak by toto zde predstavovalo materialni
svét; takze potom bychom mohli fici: Lidstvu bylo pieduréeno, aby se divalo zde na tento
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materialni svét z druhé strany svéta, z hlediska, které se nachazi mimo hmotu, mimo tento
materialni svét. Luciferskym svodem Kkleslo lidstvo do materidlniho svéta; asvodem
ahrimanskym, jeho zdsahem v dob¢ atlantské doSlo pak uvniti této materialnosti k silnému
spojeni ¢loveéka s touto materialnosti, néco, co vlastné mélo nastat nahoie v ur¢itém duchovnim
obrazu; v duchovnim zrcadleni. Co se mélo odehravat nahoie — v ur¢itém ohledu jako kdyby se to
vznaselo nad materialnem — to se nyni odehravalo ve hmoté samotné.

To prvni je vyjadieno tedy tim, Ze nad ¢lovékem byla vyiéena slova: ,,VaSe o¢i se otevrou a vy
budete rozeznavat (zevn¢, na zakladé smyslového vnimani) dobré a zIé.“

To druhé, jak vite, je vyjadieno nasledujicimi slovy v Bibli: ,,A synové bohu shledali, Ze dcery
lidské jsou krasné, aspojili se snimi ve hmoté, vtéle.” Toto jsou biblickad slova, kterd -
feknéme — vyjadiuji s ohledem na ¢lovéka a s ohledem na to, co se v ¢lovéku nachézi — Sirokou
skutecnost. Nebot’ v této Siroké skutecnosti je zaroven pojato vSechno ahrimanské pisobeni
v lidském pokoleni. V dasledku téze sily, s kterou se nebeska laska spojila, nez klesla do hmoty
a stala se laskou pozemskou, a ktera je zakladem skute¢nosti piemény nebeské lasky v zemskou
lasku, — v diasledku téhoz podnétu, v dasledku téZe skute¢nosti bylo zpusobeno zaroven to, Ze se
napriklad intelekt ¢lovéka spojoval s hmotou a vytvoril materialistickou podobu védy. A nikdy
by se nebyly dostavily takové podnéty, které zneuzivaji lidskou inteligenci k takovym ucelam,
kde se vyrabgji vSemozné nastroje, které jsou pouhym souhrnem materialnich sil spocivajicich
vtom, Ze lIze mechanicky-strojové vyrdbét prosté vse mozné k libovolné zvolenému Ucelu,
i kdyby tento Gcel mél slouzZit zahubé celého lidského pokoleni. Nikdy by se néco takového
nebylo objevilo - kdyby do c¢lovéka nezasahovaly ahrimanské impulsy, které pronikly do
¢loveka, a které se projevuji — ve své lidske podstaté — témito slovy: ,,A synové bohu si oblibili
dcery lidské a spojili se s nimi v téle.” Nebylo-li by doslo k tomuto ahrimanskému svodu, nikdy
by na Zemi nedoSlo k t¢tmto moznostem, aby si lidé vymysleli vrazedné néastroje a podobné
prostiedky, ponévadzZ by si lidé zachovali svoji inteligenci sptiznénou — ve spojeni — s vySSimi
tvarcimi silami ducha nahoie, a nikoli s hmotou; ponévadz by se nezapomnéli s touto svou
inteligenci tak hluboko ve hmot¢, aby zde dole ve hmot¢ jen tvotili takové nastroje naSimi cisté
démonickymi mechanismy, které sehravaji stale vétsi roli v této zmaterializované lidske kultuie.
Stejné tak zpusobuje zmatek, vSechno co souvisi s Zivotem lidskych afektd a vasni, s Zivotem
lidskych vznéti a emoci a co je vyjadieno témito slovy: ,,A vaSe oc¢i budou otevieny a vy budete
rozeznévat (smyslové-zevnim zpisobem) dobré a zlé“; — stejné tak vychazeji z tohoto druhého
principu vSechny takové skutky, které se stavaji na zaklad¢ lidské pychy a zahrimanizované
povahy c¢lovéka piedmétem vSeobecného obdivu, jako veliké vymozenosti lidstva, jako pokrok
lidstva; ale je pokrokem jenom oné ¢isté zmechanizované kultury. Stejn¢ tak vychazeji
tyto podnéty z jednoho principu, ktery je naznacen témito slovy Bible: ,,A synové
bohu shledali, Ze dcery lidi jsou krasné a spojili se s nimi v téle.” Pradavné doklady vyjadiuji
tyto véci pravé svym zptsobem. Vrhaji své svétlo na urcité oblasti, kde tyto impulsy
vyvéraji; ale tyto podnéty se uplatnuji v Sirokém okruhu. V dneSnim casovém
obdobi, kde lidstvo ma prekonat luciferstvi a ahrimanstvi — ponévadzZ je to nutnost, aby
toto bylo poznano, pIné poznano — v nasi pfitomné dobé se musi stale vice a vice
rozmahat jasny nahled na to, co povstalo otevienim se o¢i aspojenim se bozZich syna
s lidskymi dcerami; to znamena, Ze nebeska laska sestoupila dolu a stala se laskou pozemskou.
Ohledné téchto véci se musi rozSifit jasné porozumeni.

AZ po tento stupeni — po tuto nezbytnou potiebu-nutnost jasneho porozumeéni dosahl Goethe
svym prociténym mysSlenim. Pravé kdyz basnicky ztvarnoval zavére¢né scény ,,Fausta“, dosahl
tohoto poznani, které spocivalo na instinktivnim proZivani pocitd. Toto je néco nesmirné
vyznamného. O co se zde tedy jedna? Vy vite, Zze se nedosahne nigeho tim, fika-li se: O, ja
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prcham pied luciferstvim, prcham pted ahrimanstvim. — To jsou poS3etilé fec¢i, nebot” uprchnout
nelze. To jeding, co se da uginit je, ze mazeme udrZovat rovnovahu mezi obéma silami. Clovek
tedy musi v pribéhu lidského vyvoje pozvolna paralyzovat luciferstvi ahrimanstvim a obréceng,
ahrimanstvi paralyzovat luciferstvim. Toto prozZival Goethe a basnicky to vtajil do poslednich
scén ,,Fausta“.

Vzpomente si jeSt¢ jednou na tuto mocné otiesnou scénu, kde vystupuje ona Sediva Zena —
Starost. Vzpomerite si jen, jak bylo uvedeno v jednom diivejSim cyklu, Ze tiSe, v niZz opravnéné
vladne Ahriman-Mefistofeles — je #iSe smrti. V jistém smyslu naleZzi tedy vSe, co souvisi
s ni¢enim, zanikem a smrti k ¥i§i Ahrimanoveé; Ahriman vSak nesmi uplatiovat své impulsy na
nespravném misté. PouZiva-li je na nespravném misté, tam, kam ony nepatii, pak se z toho rodi
zlo. Nyni nechdvad Goethe odchazet z jevisté Bidu, Vinu, SouZeni a Starost pravé v okamZziku,
kdy se jiZz zacind uvolinovat fyzické télo od ostatnich duchovné-duSevnich ¢lanka Fausta. Tim
Goethe naznacuje, Ze zna spojitosti, které vladnou v pozemskem Zivoté, jak ho ¢lovek proZiva ve
svem tele fyzickém se zietelem na Bidu, Vinu, SouZeni a Starost. Jakmile se jiz vSak dusSe jednou
odpoutala, jakmile uz tyto tii Sedivé Zeny oznamuji blizici se Smrt, tu ztstava na misté jesté tato
Starost, kterd je prece jen v sesterském poméru s témito tremi ostatnimi. Starost jeSté setrvava
v dobg, kdy uz zaciné puasobit Smrt. Je sem vyslana z oné iSe, v niZ opravnéné vladne Ahriman.
Ahriman by sdm sob&é nemohl ucinit nic hor§iho neZ to, kdyby nyni branil Starosti v tom, aby
setrvala dale u Fausta i pres tento okamzik, v némz jiz zac¢ina umirat; nebot’ sem zasahuji tajuplné
sily. Dotykédme se tim nanejvys hlubokého mystéria. Co pak ucini tato Starost? Starost, jedna
z onéch Sedivych Zen vyslanych sem Mefistofelem-Ahrimanem, jehoZ magicka moc jesté trva —
co pak ucini tato Starost? Ona zni¢i na Faustovi néco, co zpusobil Lucifer: ona mu zase uzavie
oc¢i! Uvazte jen, jaka hloubka se skryva v takovém nahledu na svét! To, co priSlo luciferskym
zasahem do c¢loveka, je nyni opét vyrovnano oklikou pres Starost impulsem Ahrimanovym.
Clovek se stal vidoucim ve fyzické oblasti skrze Lucifera. Nyni se stava ¢lovek opét slepym
zasahem urcité postavy, kterd sem byla vyslana Ahrimanem z jeho tiSe. To znamena: ¢lovek —
nyni zbaven zevniho zraku — nabyvéa tim schopnosti vnittniho zraku, aby se mu nyni, uzavienim
zevniho zraku — otevielo vidéni vnitini: ,,Jediné v nitru zari jasné svétlo.”“ Nesmirna hloubka
spociva v této vete. A Goethe se snazi skutecéné u tohoto umirajiciho ¢loveéka — Fausta — pretvorit,
ovsem nikoli tak, aby Upln¢ zmatil, ono, v ¢lovéku puasobici luciferstvi — tak, Ze toto luciferstvi
pak v Zivoté vystupuje v urcité rovnovaze sahrimanstvim. A nyni vyslovuje Starost urcita
hluboka slova, aby tim odavodnila a vysvétlila, co ¢ini. Lucifer kdysi fekl: Vy, lide, se stanete
vidoucimi, vaSe oci se otevrou. Co fika Starost? Starost postavi proti luciferskému Zivlu jako
protéjSek Zivel ahrimansky. Lideé se sice luciferskym impulsem stali zevné-fyzicky vidoucimi, ale
v duchovnim smyslu oslepli, aslepymi jsou po cely Zivot. Je to slepota, ktera muze byt
piekonana jedinym prostiedkem. Kterym? Védomim! Tim, Ze si lidé uvédomuji svoji slepotu, Ze
se védomé nofi do této slepoty, aby poznali, Ze oslepnutim nastava novy zptasob duchovniho
zieni. Nyni vyslovuje Starost slova, o nichZ by se dalo pravem fici: zni zprvu stejné tajuplné pro
lidi moudré jakoZ i pro posetilé:

Lidé jsou po cely Zivot slepi,
nuze, Fauste, stanes se slepym na konci i ty!

Zdanlive tim chce Starost tici nasledujici:

Lidé jsou po cely sviij Zivot slepi,
nuze, Fauste, stanes se slepym na konci i ty!
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Zpocatku to zni podivng a ¢lovek si s tim nevi rady; taZze se: Co to ma vlastné znamenat? Lidé
jsou tedy z hlediska fyzického po cely sviij Zivot vidoucimi, ale Starost to nazyva slepotou.

nuze, Fauste, stanes se slepym na konci i ty!

Faust nyni skutecné oslepne. Starost pouZiva toho slova — slepota — ve zcela jiném smyslu,
nebot’ mysli tim vlastng, Ze se Faust stane vniting vidoucim. Jde pravé o to, abychom se naugili
véty cist spravnym zpiasobem. A toto spravné éteni spociva v tom, Ze v némeckém originale se
klade daraz na slavko ,,werden*.

Lidé jsou po cely Zivot slepi,
nuze, Fauste, stan se jim na konci i ty!

Na zduraznéni tohoto shivka ,stan se* spociva cely spravny zazitek této véty. Pro lidi je néco
samoziejmého, Ze jsou slepi! Ale Faust nema byt slepym, nybrz ,stat se* slepym; tzn. ,,stan se*
slepym, proZivej néco, co teprve nastavd, proZivej souvislost mezi stavem vidoucim a stavem
slepoty. Vezm¢te tato slova a pripojte k nim jina slova:

Vsak vy, pravi synové bozi,
téste se Zivouci bohaté krase;
stavajici se...

Na toto prave zde je poukazovano!

stavajici se, jez vecné piisobi a Zije,
obejmi vas lasky milostnymi hranicemi.

Toto ,,stavajici se, jez véené pasobi a Zije*, je v ,,Prologu v nebi* pojato jako néco duchovniho,
jako odlesk, zrcadleni ducha, jako néco, co ,,povstava“; toto ,,povstavajici nyni Starost rozléva
nad Faustem témito slovy:

Lidé jsou po cely Zivot slepi,

nuze, Fauste, stan se jim na konci i ty!

Jde o dvoji: Je néco jiného, kdyZz ¢lovek povstava a prozivad onu souvislost mezi stavem
vidoucim a stavem slepoty, a néco jiného je, kdyz ¢lovek tuto souvislost neprozije, ale jenom se
nachdazi uvniti vidouci slepoty.

Pokud je ¢lovek s Goethem dukladné obeznamen, miZe proZzit to, co Goethe vystihl s ohledem
na toto ,byt“ (sein) a ,stat se* (werden). V pochopeni tohoto vyroku Starosti nalézdme néco
velmi hlubokého, co pti tom prozZival Goethe. Vidime tedy, jak Goethe pronika az Kk tém
nejhlubSim tajemstvim ¢loveéka. Toto oslepnuti Fausta, toto zbaveni se zevniho zraku zpisobené
Starosti, je skute¢né pravym protéjSkem k onomu vidoucim stavu, ktery u ¢lovéka v raji zpasobil
zasah Lucifera.

A nyni jdéme dale. Pohledme na Mefistofela, v jakém poméru se ocita vaci synam bozim,
Kteti prijimaji tyto ruZe, tento duevni poklad, z rukou milujicich — svatych kajicnic.

Co se zde stalo?
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Tyto kajicnice skute¢né jednou Zily zde na Zemi a prozily zaZitek pozemske lasky; prosly tim,
co nastalo v diasledku ahrimanského svodu v atlantské dobé. Co je ale dosazeno lidskymi zazitky,
jez tyto kajicnice prodélaly? Tim se pozemska laska stala opét nebeskou! Markétka sama, jak jiz
vime, odnasi si nahoru do duchovnich oblasti zde proZitou pozemskou lasku. A toto, co se
odehrélo zde na Zemi, to se nyni proménilo astalo nécim duchovnim, nécim nebeskym.
Markétka se tam nahoie ocitne mezi t¢émito kajicnicemi; mezi témito raze sypajicimi kajicnicemi.
Laska, ktera se stala pozemskou, opét se nam predstavuje ve svém nebeském zrcadleni.

V duasledku postupného vyvoje je laska vedena zpét do oblasti nebeské jako nasledek toho, co
mohou lidé proZivat. A tam, kde na ur¢itém misté Bible mluvi o tom, jak se nebeska laska stala
opét laskou pozemskou, je tim minén onen nebesky svod (kterym se nebeskd laska stala
pozemskou); kdeZto zde poukazuje Goethe na vyvoj lidstva, kterym se zase pozemska laska stava
opét nebeskou; a tento Mefistofeles je rovnéz jako takovy syn boZi, ktery se nyni zde spojuje
s témito lidskymi dcerami, které opét zduchovnély v dasledku onéch razi, které sypaly. Je to
obraceny proces toho, co nam Bible naznacuje slovy: ,,A synové boZi spojovali se s dcerami lidi.”

Tento Mefistofeles se nyni stava poblouznénym, je sveden témito lidskymi dcerami, které byly
piijaty do bozskych svéta. Tedy jde nyni o zcela opacny postup. Stejné jako tento postup
luciferského svodu v rdji, tak itento pozdéjSi proces, je naznacen slovy Bible: ,,Synové bohu
spojovali se s dcerami lidskymi ve hmotném téle.” Nyni je toto prevedeno v pravy opak: tento
bozi zrozenec — boZzi syn Ahriman-Mefistofeles spojuje se — nyni ale laskou nebeskou — s dcerami
lidi, které opét piijimaji pavodni boZzskou podstatu. Spojuje se s nimi v nebeské lasce, nikoli
v lasce télesné; spoji se s nimi duchovné-dusevné (v duchu, v dusi), ne hmotné-télesné. Obraceny
proces. Opét podivuhodné mysterium, kterym urcité pribéhy — déje Fausta bezprostiedné
navazuji na nejvyssi tradice lidstva, na Bibli.

A nyni teprve chapeme, jak to vlastné Goethe minil; nebot’ teprve nyni jsme schopni realné
chapat proces, ktery se tu odehrava. Je nejvySe zajimavé sledovat, jak Goethe byl — feknéme —
piirozenou cestou veden k tomu, aby uzpusobil konec svého ,,Fausta“ prave tak, jak ucinil. Ano,
nechal se skute¢né vést véci samou, nikoli pouhou vnitini libovali, libovolnou myslenkou; nechal
se Vést véci samou o sobé&. PovaZte jen, Ze si jednou napsal — dokud tato véc nebyla jesté hotova,
nebyla zrald — nacrtl si nejprve urcité schéma, jak chce tuto scénu utvaiet. Tu si napsal:

Ctyri Sedivé Zeny. (Nuze, toto bylo provedeno.)

Faust a Starost (provedeno).

Mefistofeles a lemuri (provedeno).

Faustovo uspokojeni (provedeno).

Je vsemu konec. Mrtvola. Lemuri kopaji hrob. Vzdaluje se. Satan a pekelna tlama (dobre).

Prachniveni se ocekava (toto vyjadril).

Ponévadz duse pomaleji unika nez obvykle (také jiz provedeno).

Satanské lécky (rozestaveni pomocnikii), aby dusi polapil (nuZe, to jsme se dnes pokusili
znazornit!)

Andelé, nebeska gloriola se vznasi bliz. Mefisto odporuje. Andélé sypou riize. Riize vadnou pod
dechem Satana! Proménuji se v plameny lasky. Satani prchaji. Mefistofelova muka lasky. Andélé
odlétaji. Mefistofeles pred odvolacim soudem.

A puvodné chtél Goethe navazat na toto odvolani, kde Mefistofeles se odvolava k nebeskému
soudu ohledné svého pravniho naroku na Faustovu dusi. Toto si tedy Goethe poznamenal do
svého zapisniku: Mefistofeles odchazi k apelacnimu soudu. K tomu si jesté dale poznamenava:
»Nebe, Kristus, Matka“ (tedy Mater Dolorosa— Matka Bolestnd), ,.evangelisté a vSichni svati,
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soud nad Faustem®. Tedy nedlouho piedtim, neZz Goethe dokoncil svého Fausta, mél v amyslu jej
ukongit tak, Ze by nechal Mefistofela odvolat se k nebi ohledn¢ svého naroku na Faustovu dusi.
Ptitom zamySlel znazornit zasedani nebeskeho soudu, kde by se vtéto nebeskeé sceng
shromazdili: Kristus, Matka BoZi, evangelisté a vSichni svati. Goethe tedy pii tom pomyslel na
to, upravit tuto scénu asi tak, jak ji zname z horni ¢é&sti zndmého Raffaelova obrazu (zzv.
Disputa), kde stiedem tohoto obrazu je NejvysSi svatost. My zname tento obraz. Zde mél zasedat
soud nad Faustem. Tak to Goethe neprovedl, ponévad? v dobg, v niZ si zapisoval tyto poznamky,
postupoval jesté pon¢kud libovolng. Ale véc sama ho vedla k jinému zakonéeni. Tento pavodné
zamysleny obraz mohl byt sice docela krasné pasobivy, ale — feknéme — podobné by se to dalo
napsat i v diivéjSich dobach. Do Goethovy doby se vSak takové teSeni jiz nehodilo. Jenom ti,
ktefi nemaji o vyvoji lidstva ani zdani, jen ti se mylné domnivaji, Ze lze v kazdé dobé psat
0 v8ech vécech stejnym zptasobem. To ale neni mozné. Tak nepostupuji lidé, ktefi Zivoucné stoji
neprovedl. Zato provedl to, co nyni zname a co zde bylo pited nedavnem predvedeno: je to scéna,
ve které se cely d¢&j stupnuje a stoupa vzhuru az k témto svatym anachoretim, mnicham; dale
jsme vedeni az do oblasti, kde piibyvaji andélé, do oblasti blazenych pacholatek, kde vystupuji
kajicnice a mezi nimi také Markétka. To znamena: Goethe zlidstil posledni scénu zcela ve smyslu
poZadavku doby, jak to jeho doba od ného vyZadovala; dal ji lidskou podobu, prijal do ni toto
lidské v jeho vyznamu pro duchovni skute¢nost. Goethe to sam kdysi vyjadril, Ze v jistém ohledu
to nejpodstatnéjSi pro feSeni Faustova problému spociva ve slovech, ktera jsou obsazena
Vv zavérecné sceng:

Kdo spéje dal, vzdy dale jen,

nam vykoupiti Ize ho.

A blazila-li nad to jej

ucastnda laska shiiry,

pak prijmou ho tim srdecnéji

andelské svaté kiiry.

Takova Goethova slova nesmime brat na lehkou vahu. Komentatoti ,,Fausta“ je vSak brali
velmi lehkovazné. Goethe chtél, kdyZ na néco tak vazného upozornil, ukazat, jak hluboce muze
chépat tajemstvi pasobeni urcité milosti boZsky-duchovniho principu s ohledem na poslani
¢loveéka. A vaznym zptasobem Goethe postupoval, aby vyhovél tomuto duchovnimu principu.
Prozival tento princip jako néco Zivouciho. Tim, Ze Markétka méla za svého pozemského byti po
boku Fausta urcité zazitky, a Ze pak — v dusledku téchto pozemskych zazitka — byla vynesena do
duchovnich svéta, praveé tim se utvorilo pouto mezi ni a Faustem; a na to chce Goethe poukazat,
Ze n¢co takového je pro n¢j realitou i tehdy, kdyZz smrt kraci pies tyto skutecnosti.

Clovek je postaven do urgitych svazki, které se utvaieji béhem jeho fyzického Zivota zde na
Zemi; jen berou na sebe, kdyz smrt ptes né presSla, urcitou duchovni podobu.

A blazila-li nad to jej

ucastna laska shury.

To znamena: Vejde-li ¢lovék do urcitého pribuzenstvi s né¢im duchovnim, co povstalo na
zaklade urcitého smyslového zazitku, pak ho srde¢né privita to, co se stalo duSevnim; pak neni
jen ¢lovékem svobodnym, pak je ¢lovékem zapredenym do pasobeni milosti. Tim poukazuje
Goethe na hluboky vyznam vseho toho, do ¢eho ¢lovek vehazi dusevnim spojenim a jak redlnou
skute¢nosti je pro ¢lovéka — ktery je néjakym zpasobem spojen s druhym — to, co z fyzické
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oblasti je vzato do duchovna. Goethe ndm ukazuje, jak nabyva trvalého vyznamu, jak skute¢né
redlné je vSechno to, co lidé zde na Zemi konaji v oblasti moralni, na poli duchovnim. Ukazuje
nam, Ze to naprosto neni — jak si to namlouva materialismus — jen né¢im pomijivym, nybrz jak
toto pasobi dal svym trvalym vyznamem pro vyvijejici se lidstvo. Na to poukazuje Goethe v této
zaverecné scéng. Proto je tato zavérecna scéna tak velkolepa.

Co muze materialismus fici jiného, nez: NuZe, zde tento pater Ecstaticus, ten si jen tak néco
namlouvd; ale az zemie, pak je se vSim konec. Stejné tak pater Profundus, a zrovna tak pater
Seraphicus atd. — Ale pro Goetha je vSechno to, co proZivaji tito mnichové nécim, co je stejné tak
nécim skutecnym, jak je skute¢nym déjem to, Ze Slunce vychazi a zapada. A stejné jako nastava
néco, co se déje v ¢lovéku na fyzické Urovni — pii vychodu a zapadu Slunce — stejné tak se —
podle Goetha — néco odehréva ve Faustove dusi tim, co proudi svétem jako urcité stavy vytrzZeni,
modliteb a mystického rozplyvani — co vychazi od téchto anachoreti. Goethe nam predstavuje
duchovni svét jako néco skute¢ného, pokud tento prameni v lidském proZivani, citéni, ve
vnitinich zazitcich ¢lovéka. Nejen pouze jaksi clovéku vzdalené, z urcitého hlediska
nadpozemské piedstavy stavi ndm Goethe pied oci, nybrZz buduje ndm predstavy, které svym
nadpozemskym obsahem s ¢lovékem hluboce vnitiné souviseji. A tim se jeho zbasnéni Fausta
stava skladbou naprosto ¢asovou, ktera odpovida pozadavkam pocéatecni doby nadchézejiciho
patého poatlantského obdobi.

U c¢loveéka, ktery sleduje tyto ruzné zapisky Goetha, musi vzbudit pozornost to, Ze si pro fadu
scén napsal urcité piehledné rozvrzeni. O n¢kterych poznadmkach jsem jiz mluvil v jiné
souvislosti. Tak na sklonku 18. stoleti, kdyZ Goethe znovu chystal zpracovat svého ,,Fausta®,
napsal si n¢kolika vétami jakysi prehledny nacrtek, podle néhoz by chtél postupovat v praci, aby
pak mohl i nékteré jiz zpracované véci pievést do nasledujiciho rozvrzeni. Zde si poznamenava:

Idealni usilovani o zpiisob, jakym by se dalo zasahovat a viivat do celé prirody. Zjeveni se
Ducha jako Génia svéta a cinu.

Toto je jiz vSe hotové.

Zapas mezi formou-tvarem a beztvarym.

Prednost beztvarého obsahu nad prazdnou formou.

Obsah si prindsi svoji formu.

Forma neni nikdy bez obsahu.

Urcité rozpory nikoli spojovat, nybrz rozestavit tak, aby se staly zietelnymi.
Jasné, chladné, védecké snazeni: Wagner.

Temné, vielé usilovani: Zdk.

Osobni poZitek Zivota pozorovany z hlediska zevniho; prvni dil,

temny, viely, vasnivy prozitek.

Prozitek na zakladé zevné vykonanych cinu; druhy dil a védomé prozZivany poZitek.
Krasa.

Prozitek na zdkladé vnitini tviiréi cinnosti.

Timto jiz Goethe naznacuje urcity smér, kterym se chce se ubirat az do konce. A pak si napsal,
co nebylo jesté provedeno:

Epilog v chaosu na cesté do pekla.
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Rekl jsem jiz, jak bylo $patné rozuméno tomu, Ze by se tento epilog mé&l konat v chaosu na
cesté k peklu. Lidé si ldmali hlavu nad tim, jak by mél Faust kongit ur¢itym doslovem, epilogem
v chaosu na cesté k peklu. Jako Ze by Goethe nepovazoval Fausta za spaseného, piestoZe dospél
pomérné daleko — nybrz ho nechal propadnout peklu. Lidi vibec nenapadlo, Ze tento epilog ma
mluvit Mefistofeles, a nikoli Faust. Mefistofeles je na cest¢ do pekla, tahne do pekla, kdyz
prohral sdzku a pronasi svuj epilog. Ale tento doslov Ahrimana-Mefistofela nemohl Goethe
provést; ten se zde neuskutecnil. Pro¢ tu neni? Ponévadz v tehdejsi dobé nebylo mozné, aby se
napsal doslov — v kterém spociva tajné — hluboké mystérium, které odpovidalo tehdejSi dobe¢.
Nebot’ co by bylo obsazeno v tomto epilogu v chaosu na cesté k peklu?

Predstavme si jen, co by tento doslov obsahoval. Co se zde vlastn¢ odehravalo? Pozorovali
jsme ruzné vzajemné pasobeni G¢inkd, ke kterym dochazi mezi ahrimanstvim a luciferstvim,
a které jsou zndzornény na konci Goethova ,,Fausta“. V dusledku téchto G¢inki se Faustova duse
nestala koristi Ahrimana-Mefistofela, nybrz odchazi patficnym zptisobem do duchovniho svéta,
aby se spojila se silami, které vychazeji od zastupu téchto ,,blazenych” nebeStantu zpusobem, jak
jsme to znazornili. To, Ze u Fausta dochazi k ur¢itému zduchovnéni, to bylo zpasobeno tim, Ze
zprvu trochu ziskal prevahu lucifersky prvek, Ze zmaterializovani, které mélo nastat skrze
Ahrimana, ¢imZ by zastala Faustova duse v disledku zemské tize spjata s hmotou, a Faust by se
ziitil do propasti (nebot’ vliadce hmoty je Ahriman-Mefistofeles), nenastalo. K tomuto zapiedeni
do hmoty piece jen nedoSlo. Miska vah se vychylila vice na luciferskou stranu. Tim bylo
Faustoveé dusi umoznéno, aby vkrocila do oblasti, v niz — tam, na mistech, kde byly ptekonany
ucinky ahrimanského ptasobeni — se nyni mohou odpovidajicim zpasobem uplatnit v duchovnich
sférach ucinky lidského ptsobeni téchto kajicnic jakoZ i Markétky samé.

Nyni stoji Mefistofeles tu. Chtél si tuto dusi ukofistit, polapit. Nepodaiilo se mu, aby ji spoutal
zemskou tiZi; jinak by zustala pfipoutana bud’to k mrtvole a byla by polapena lemury, nebo by se
stala koristi ,tlustych certa“ nebo ,vyzablych d’ablu“. Toto vSe se mu nepodaiilo. Mezi
ahrimanstvim a luciferstvim nastala rovnovaha. Faust prichazi do nebe. Ale Mefistofeles — ten
zastal stat. DuSe mu unikla. Ale mohl by si nyni fici: ,,Ano, zde stojim, tato duSe mi unikla, ale
ona zase prijde do mé fiSe, ona se vrati, opét se objevi zde na Zemi v novém pozemskem Zivote.
Potom ji pozndm, pak budu moci opét prijit do jeji blizkosti, nebot’ pak se bude muset tato duse
opét podrobit novym ahrimanskym zkouskam.*

Priblizn¢ takto — nebo podobné — by vypadal tento ,,Epilog v chaosu na cesté do pekla®. Nebot
to je zvlastni na Mefistofelovi-Ahrimanovi, Ze stale opét véri, Ze v kazdé inkarnaci zvitézi;
a Vv kazdé inkarnaci tim, Ze se dostavi odpovidajici rovnovéha vzhledem k Luciferovi, potom
muze své vitézstvi opét ztratit. To je néco velmi zvlastniho. Ale k témto vykyvim ¢lovéka sem —
tam mezi Ahrimanem a Luciferem, musi dochazet, jinak by se nemohla vyvijet lidska
individualita. Nemél-li by ¢lovek druha po svém boku — onoho ducha, ktery ,,drazdé k ¢innosti,
jsa d’ablem — musi tvorit” — nemél-li by ¢lovék vedle sebe onoho véeéného odpurce, proti kterému
se musi stavét svym protitlakem, nikdy by se nemohla vyvijet lidska osobnost. Uz jen
proti-pasobenim téla fyzického, tim, Ze ¢lovék musi piekonavat télo fyzické, uz tim dochazi
k vyvoji lidské osobnosti. Povazte jen, kdybychom neméli dvé oc¢i a nemohli je zaméiovat na
piedméty tak, aby se jejich osy vzajemné piekiizZily; kdybychom neméli dvé ruce, které se
vzajemn¢ dotykaji, az nichZz jedna druhou myje — nikdy by se nemohlo na zakladé fyzické
télesnosti vyvijet védomi vlastni osobnosti. Jen na zakladé protitlaku (prekonavanim odporu)
vyviji se védomi vlastni osobnosti, a stejné tak na odporu oproti svétu. Panem vSech odpord,
panem vsech prekédZek je také Ahriman-Mefistofeles. Proto musi jiZz v paté poatlantské kulturni
epoSe Ahriman nabyvat velkého vlivu, ponévadzZ lidskd osobnost se ma vyvijet pravé v tomto
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patém poatlantském kulturnim obdobi. V diivéjSich kulturnich obdobich mél ¢lovek v sobé
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daleko méné osobnostniho, v egyptsko-chaldejské dobé nemél témér jeSte vibec Zadnou
osobnost; tehdy byl ¢loveék témér jeSteé zcela vclenén do uréitého spolecenstvi se spole¢nym
védomim. Mluvil jsem o tom jiZ ¢astéji. Vlastné teprve v recko-latinském kulturnim obdobi si
zaciné ¢lovek svoji osobnost uvédomovat, a i to jenom pozvolna; ztstava jeste stale dosti hluboce
ponoieno do spole¢ného védomi. Teprve v naSem patém poatlantském kulturnim obdobi mame
dobu, v niZz se sama o sobé muze osobnost stat pln¢ védomou. TakZze nyni vSe, ¢eho musi byt
dosazeno v této paté poatlantské kulturni epoSe, si musi tato osobnost pIné vydobyt na zakladé
sveho vlastniho sebevédomi. Nejsilngjsi poZzadavky se kladou nyni na osobnost, aby tato tvorila
a zila na zaklade svych vlastnich podnétt. To je charakteristikou patého poatlantského kulturniho
obdobi.

Duchovni véda musi v tomto patém poatlantském kulturnim obdobi proniknout do lidského
vyvoje. Aby mohla byt duchovni véda prijata s urcitym porozuménim, aby mohla byt
pochopena — pojmové uchopena — to vyZaduje vynaloZeni mocnégjSich sil rozumovych, citovych
a také sil vale-chténi, tedy mocnéjSiho napinani vSech sil osobnosti; — pravé takovych sil, které
zde v dfivejSich dobach vibec neexistovaly. Na zékladé hluboce prociténého poznéni urcitych
podnéti vlastni doby, vyplynulo Goethovi to, Ze Ahrimana-Mefistofela postavil po bok Fausta,
aby si také Faust témito zkouSkami a pokuSenimi rozvijel védomi osobnosti. Faust prochazi
vyvojem, ktery pravé na zékladeé odporovani mefistofelskym vliva — pravé na piekazkach, které
se mu stavéji na odpor — vyZaduje, aby rozvinul veSkeré mocnéjsi sily své osobnosti; musi
poznavat, co Zije — co se skryva v tomto jednostranném péstovani ahrimansko-mefistofelskeho
rozumu aveédy. Faust si musi pii tom zachovat svoji individualitu. U osobnosti, ktera
prostudovala vSechnu veédu (jak sdm o sob¢ #ika): ,,Nyni jsem, ach, filosofii, prava a lékaistvi,
abohuZel také theologii! veskrze studoval...“ — osobnost, kterd se zabyvala také ,magii
v tradi¢nim — zastaralém — podani“, tato osobnost ma nyni moznost — bud’ propadnout této vede,
nebo se ztracet do jakéhosi mystického blouznéni vzhledem k Duchu Zemé:

V privalech Zivota, v bouri ¢inui,
vinim se nahoru a dolu,

tkam sem a tam!

Zrozeni a hrob,

vécne more...

Tedy zde ,,spolu véti a spolu tkati“ — to by v8ak pirece jen znamenalo rozplyvat se, stat se
jakousi matohou, mlhou — v tomto ,,vani a kolotani** av této ,,boufi ¢int“... po tomto mohou
touZzit rozplyvajici se mystikové, kteti se chtéji vzdat své osobnosti!

Ale zrovna pata poatlantska kulturni epocha si vyZaduje pravé nejmocnéjsi rozvinuti vsech sil
osobnosti; a z toho se ma v ¢lovéku paté poatlantské epochy zrodit pravé védéni a pravé chténi,
vile. Proto je tedy v tomto patém poatlantském kulturnim obdobi ulohou lidstva, aby se naplno
uplatnily sily lidské osobnosti. Atoto bude stale vice avice pozadavkem tohoto péatého
poatlantskeho kulturniho obdobi: zesileni sil osobnosti aplné uplatnéni osobnosti. Bude
zapotiebi — pro ty lidi, ktefi by nechtéli zistat pozadu za vyvojem — aby stale silngji a silngji
nasazovali svoji osobnost i s ohledem na mravni pojeti Zivota. Toto zesileni osobnosti se stava
ur¢itym nutnym poZadavkem doby. A toto zesileni osobnosti odpovida smyslu spravného,
dobrého, opravnéného vyvoje lidstva. Oslabovani, zamlZovani, zneuzndvani osobnosti
neodpovida podnétam zbyvajici paté poatlantské doby; toto rozplyvani se osobnosti v jakési
mlhavosti, to je navrat, atavisticky navrat do starych, prezilych dob.
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Ale, jsou-li tyto ¢lovéku odporujici luciferské a ahrimanské sily ponechany samy sob¢, pasobi
proti ¢loveku, podkopavaji pak jeho dkoly. PonévadzZ pak ¢lovék pomoci duchovni veédy, ktera
pravé na zakladé zesilenych, zmohutnélych sil osobnosti ma vyrastat pro patou poatlantskou
kulturni epochu, musi pIn¢ uplatnit svoji osobnost — pusobi pravé ahrimanské protisily proti
osobnosti. Toto jen musi ¢loveék chépat a z tohoto hlediska musi byt naSe doba pozorovana.

Pohlédneme-li zpét na driveéjSi doby, pak najdeme — piesto, Ze se jiZ projevovala osobnost —
daleko vice vécnosti v kazdém zépasu, ktery tehdejsi lidé vedli. V naSi dobé pasobi ahrimanské
sily uz tak mocng¢, Ze vécné vedeny zapas pak umysiné zatahuji pozvolna zcela do sféry osobnosti
u ur¢itych individualit, které se k tomu poddaji. UvaZte jen, jak se pozvolna vSechno odvadi od
vécnosti k osobnosti. To neni néco nahodilého, nybrz to odpovida charakteru nasi doby. Nékdo
pusobi ve sluzbach opravnéného pokroku a vyvoje. Misto, aby se lidé vice seznamili s véci
samou, vrhaji se stale vice avice do boje proti osobnosti; vécnost se nahrazuje osobnimi
pomluvami, prekrucovanim-ocernovanim. VSechno mozné se bude vytahovat, jenom ne Z&dna
vécnost. A uzZ dnes se muzeme setkat s tim, jak to postupuje stale dal. Lidé jiz viibec nedovedou
rozeznavat, co je c¢isté osobnim podeziivanim, a co lze proti véci samé vécné namitat. A praveé
tam, kde se lidé zabyvaji duchovni védou nesprdvnym zpusobem, se to pak vyjadiuje také
nejhrubgji a nejsilngji.

Vzpomernte si jen na naSe vlastni rozbroje. Vzpomente si, jak jsem musel vyslovit néco
vécného ohledné hnuti, které se v novéjsi dobé poji se jménem pani Besantové. V tom, co jsem
obdrzel jako odpovéd na moje vécné namitky — byl z oné strany namitnut jediny vécny
argument? Nic takového! Zato samé osobni podeztivani nejhrubSiho druhu.—- Samé osobni
podeziivani! To je charakteristické pro naSi dobu, je to néco, co se stale rozmaha a co musime
v pIném védomi prohlédnout. PonévadZ ¢lovek se musi celou svou osobnosti vsunout tam, kde
nastala urcitd mezera — nebot’ jen takovym nasazenim vlastni osobnosti povstane v budoucnosti
stéle vice a vice to, co bylo jesté drive mozné docilit na zdkladé urcité pospolitosti — proto se také
rozpoutava tento boj proti osobnosti. Ponévadz silna osobnost si vyZaduje urcitou silu a ndAmahu —
zatim co ptirozeny smysl pro pohodInost nevyhledavd ndmahu pro urcitou véc, o kterou se
usiluje — tudiz pravé proto se dnes slaba osobnost ¢asto stava neschopnou byt vedena svym
vlastnim mocnym piikazem a uméle pak predstira silacké postoje. AniZz by se takovd osobnost
nécemu naucila, aniz by se né¢im vazné zabyvala, aniz by se do néceho hloubégji ponofila, — ¢ini
se dnes to ¢i ono cisté na z&kladé osobni liboviile, svévole. A ¢lovek uz ani nechépe, aby s témito
vécmi pocital.

V naSem oboru se muZete zabyvat krdsnymi studiemi. Jak ¢asto se vyskytla nutnost odmitnout
nadymajici se blaznovstvi, které se v naSem hnuti vytvofilo, odmitnout nadymajici se nicotu. Ale
nicota zase nikdy nepochopi, Ze musi byt odmitnuta. Uvedu jeden takovy piiklad:

Stalo se, Ze ve Frankfurtu jsem byl telefonicky volan néjakym c¢lovékem, ktery tvrdil, Ze se
mnou musi ihned mluvit. Potom ptiSel, mél ohromn¢ dlouhé vlasy, které mu vlaly na ramenou
a patfi¢ny plnovous — jako patriarcha. Vyjadril se, Ze jiz delSi dobu za mnou cestuje a Ze by se
mnou chtél uzaviit do jisté miry kompromis mezi tim, co by nabizel svétu on a tim, co zastdvam
hodnotu v diletantské hlouposti a v nécem, o co se usiluje poctivym zptisobem. Musime si jiZ
osvojit spravné rozliSovat, rozeznavat a s takovymi lidmi se musi ¢lovek rozejit a dale se o né
nestarat. Nemusime byt hrubi, ale musime jim ukazat, Ze je pokladame za to, ¢im jsou a zZe
nestojime na stanovisku rozbiedlého principu takové rovnosti, kde kazdé nadymajici se idiotstvi
se musi pokladat za stejné vyznamné jako néco jiného. Nuze, po néjakém c¢ase vystoupil dotycny
také zde ve Svycarsku a oznamoval dokonce v jednotlivych méstech prednasky namitrené proti
mné. Také jinym zpuasobem natropil neplechu, o ¢em védi nékteti z téch, kteti zde sedi. Takovym
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zptisobem se vytvori nepratelstvi, kdyZ osobnost, ktera se vSude dnes musi vsunout a vyplnit
kdejakou vzniklou mezeru, se musi nécim prosadit; kdyz takovd osobnost neni-li k tomu
schopna — chce byt silnou osobnosti, aniZ by se piedtim u¢inila skuteéné silnou silami, které do ni
maji vniknout. Clovék musi v kazdém piipadé prohlédnout to, z &eho takové konflikty povstavaji.
To je nutné. Clovék musi své dobé skutednd rozumét, necinit néco na zakladé svévole. Tedy nase
doba si Zada nejmocnéjSi nasazeni osobnosti; proto i ten ahrimansky boj proti osobnosti.

Druhym poZadavkem nasi doby — ato velmi energickym — se stava, abychom si navykli
péstovat smysl pro skutec¢nost. V budoucnu bude lidstvo odkézano na to, aby porozumélo
duchovnimu svétu. V tomto duchovnim svété neni tomu tak, Ze muZzeme sledovat, jak jsme
korigovani, jak se déje naprava. V zavérecné kapitole knihy ,, Theosofie* jsem to vyjadiil tak, Ze
¢lovek nezaZije urcitou ndpravu — neni korigovan, ucini-li néco nespravng; prectéte si to. — Smysl
pro skute¢nost, smysl pro opravdova fakta. Ale v nasi dobé se proti tomuto smyslu pro skute¢nost
vede nejsilngjsi lucifersky boj. V Zadne dobé nebyvaly — pies vSechno, co se odehravalo — véci ve
své pravé skutecnosti falSovany tak, jako v dob¢ naSi! Urcité luciferské instinkty vyvolavaji
ahrimanske sily, které udalosti znazornuji 1Zivé, ve zkreslené podobé¢. Tento sklon — skute¢nost
znazornovat prolhang, je teprve v zacatku a bude se stale a stale vice rozméahat. Je opét dalezité,
abychom to prohlédli. Navykani si na smysl pro skute¢nost, chapani skute¢nosti, aby se ¢lovék
stale vice avice svou osobnosti zasadil o néco, co ve svéte musi byt zastdvano — to uz patii
k ukolam péaté poatlantské kulturni epochy.

Zkusme pochopit, jak praveé v naSi oblasti Ize jiz dnes pozorovat, jak se proti nam bojuje
ahrimanskymi a luciferskymi prostredky, jak se proti ndm pozveda urcity nedostatek pochopeni
a nedostatecny smysl pro skutec¢nost — coZ lze pozorovat pravé u téchto poslednich udalosti. Jiz
dnes se piSou a mluvi véci, na kterych neni ani Spetka pravdy.

VSechno toto Goethe pocitoval, hluboce pocitoval. Prochazite-li jeho ,Faustem®, vidite, Ze
spojuje luciferské a ahrimanskeé sily ve Faustové povaze do takového vztahu, jak ho musime vidét
u ¢loveka, ktery se chce spravné, védomeé postavit do impulsa paté poatlantské doby. Jak
v jednotlivostech, tak iv celku pasobi ahrimanské a luciferské sily proti ¢lovéku. Kdyby nebyl
poznan Ahriman, nebyl by poznan Lucifer, pak bychom ani nemohli odpovidajicim zptsobem
dale zit. A toto vSe musi byt uskute¢néno pomoci duchovni védy. Lze fici: Nelze dnes o tom
dokonce dosti dobie mluvit, ponévadz se dnes cloveék setkava stakovym nepochopenim
s ohledem na zadvaZznost toho, co musime nacerpat z duchovni védy. Véci jsou brany prilis
lehkovazne, piiliS snadno se zapominaji. Proti tomu, co naSe doba vyZaduje: prohlubovani,
zesileni osobnosti, smysl pro skute¢nost, smysl pro pravé skute¢nosti, proti tomu vSemu pasobi —
muzeme fici — pfimo protichudné vSechno to, co se odehrava ve vnéjSim svéte. Dvojim smérem
se pusobi proti tomu, co je nutné k pokroku lidstva. Za prvé: Timto zvracenym — atavisticky
zaostalym ,,narodnostnim principem*, ktery se jiz stal piezitkem. Tento nesmyslny narodnostni
princip, ktery se vnaSel do svéta zvlaste v 19. stoleti témito Napoleony. Tento narodnostni
princip, v jehoZz jmeéne se dnes vyvolavaji mnohé podnéty, které pak sméfuji a pasobi primo
opacné — piimo v rozporu se spravnym vyvojem lidstva. Matouci narodnostni princip, ktery
pojmy zamlZuje a uvadi je do zmatku, zavadi pojmy do faleSnych sfér. Chtél bych se k tomu
nésledujicim zpusobem, moji mili pratelé, pon¢kud jasnéji vyjadrit.

Mluvime v jistém zptisobu pravem — pokud tuto véc spravné chapeme — o zelené louce. Ale
tuto véc chapeme spravné jenom tehdy, pokud mluvime o zelené louce takovym zpasobem, Ze
vime: Jednotlivé rostliny jsou zelené azelen louky sestava ze zelen¢ jednotlivych rostlin;
konkrétni zelen maji jen jednotlivé rostliny. Kdybych chtél mit konkrétni zelenn louky bez
konkrétni zelen¢ jednotlivych rostlin, tu bych musel louku zelené natfit; pak by to uz nebyla
zelen louky. O zeleni louky smim tudiZz mluvit jen tehdy, pokud jsem si védom, Ze v konkrétnim
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smyslu mohu minit jen tuto zelen jednotlivych rostlin. Musim veédét, Ze v tomto ptipadé se uziva
vyrazu ,,.zelen” jen ve vztahu k jednotlivé rostlince a musim si byt védom toho, Ze nesmime
myslet zmatené tak, Ze by snad zelen louky mohla nélezet celku. Pokud toto slovo ,zelen*
uzivame jen jako néco abstraktniho, pak si musime uginit jasnou piedstavu otom, Ze
vyslovujeme jenom abstraktni pojem (vzdaleny od skute¢nosti) jako souhrn jednotlivych
konkrétnich stébel travy. Je to nanejvys vyznamny, nutny poZadavek, abychom si vytvéaieli jasné
pojmy, aby nastaly jasné predstavy. Tak, aby se kuptikladu lidé naugcili tomu, Ze slova ,,svoboda“
a ,pravo” se muze pouZit jen ve vztahu Kk jednotlivym lidem - stejné jako ,zelen louky“
pouZivame jen na jednotlivé konkrétni rostliny. A pokud mluvim o ,,pravu* a ,,svobodé&* néarodd,
mohu tim minit jen urcité abstraktum, zrovna tak abstraktné neskute¢né jako ,,zelen louky*. Dnes
se vSak skoro v pulce svéta roztruSuje urcité nejprohnanéjsi heslo, jaké miZe vibec existovat —
tim, kdyZ se mluvi o nééem, co si lidé chtéji vybojovat ve jménu prava a svobody naroda; coz je
zrovna takovy nesmysl, takove blaznovstvi jako je bldznovstvim ,,zelen louky*; pokud se nékdo
domniva, Ze by mohl v8echny rostliny na louce natiit na zeleno, misto aby pochopil, Ze louka je
zelend v dasledku toho, Ze jednotlivé individualni rostlinky jsou zelené. Nicméné v dasledku
toho, jak se dnes hovoii o ndrodu omamnym mlzenim, mluvi se na zakladé tohoto nespravného
narodnostniho principu o tomto poSetilém heslu: ,,prdvo a svoboda néaroda“. A zcela jisté vas
budou povaZzovat za blazna, za ¢lovéka s pomatenym rozumem, kdyZ vyslovite to, co musi jiz
jednou byt vysloveno, pravé v navaznosti k Faustovi, ktery tu fika:

na svobodné zemi se svobodnymi lidmi chtél bych stat

Nikoli s n¢jakym svobodnym narodem, o ¢emZ nemuiZe byt ani fe¢ — ale se svobodnymi lidmi.
Zcela jisté bude povaZovan za blazna nebo za zlomysIného ¢lovéka ten, jenzZ se vzpira nécemu,
co vypada tak krasné a tak veliké a tak idedlni, co byva také dobromyslnou vuli také chténo, co
vSak piece jen vychazi zurcitého lajdacky-nedbalého nepiesného mysleni, ba i caste¢né
zlomyslného mysleni, ponévadZ toto sem vnasi néco atavistického, néco, co jiz davno nepatii do
nasi doby, ponévadz to piivadi jednotlivci urcity nejasny stav védomi, ktery vychazi ze slabosti
jednotlivé osobnosti, a ne ze silné, mocné, pevné osobnosti, ktera je primérenym poZadavkem
dnesni doby.

A hned vedle tohoto nesmyslu narodnostniho principu je zde jeSté to druhé, co v nasi dobé
pusobi proti opravnénému vyvojovému proudu— tim je umysine zpolitizovani vseho
myslenkového Zivota. Je nejvySe duleZité a na ¢ase, aby lidé témto dvéma vécem prisli na kloub,
aby jim rozuméli, aby také pochopili, jakym zptsobem se da zpolitizovat i myslenkovy Zivot.

V urcité jiné souvislosti jsem jiz upozornil na toto anglické slavko ,,policy”, na smysl toho
vyrazu, kde se urcité myslenky uvadi do pohybu (na scénu) jedin¢ — aby se tim dosahl ten ¢i onen
ucel, cil. A jak rozSifenym zvykem je to ve svété! Z takto zpolitizovaneho myslenkového Zivota
povstalo ono nejhorsi zlo v nasi paté poatlantské epoSe, které se vabec vyskytlo. Doba, ktera se
mohla jeSt¢ ur¢itym zpusobem domnivat, kdyZ tvotila myslenky, Ze je inspirovana, ta se mohla
na svych koncilech usnést pro mne za mne na tom ¢i na onom dogmatu, kterého pak bylo
pouZito, aby se toho ¢i onoho ve svété dosahlo; naSe doba, ktera svym materialistickym
zaloZenim je Uplné zbavena VSi inspirace, ta vytvari myslenky zptsobem, ktery uZz neodpovida
objektivné-neosobné vécné pojaté pravde samé — nybrz, kterd se fidi podle ur¢itych pozadavki,
prysticich bud’ z osobni svevole, nebo libovile n¢jakého spolecenstvi — nebo zkratka z néjakych
spoleénych aspiraci. V takovém piipadé neproudi potom takova myslenka do svéta proto, Ze lidé
pochopili jeji spravnost, nybrz proto, aby se pak pomoci této mysSlenky mohla provadét
a uskutecnit urcita politika, politicky zdmér. A takto zpolitizovany myslenkovy Zivot nabyva stale
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vétSiho a vetSiho rozmachu. Lidstvo nepéstuje takovou vychovu, kterd by ucila spravné
a pravdivé myslet, nybrz vychovava se tak, aby si vytvaielo myslenky, kterymi se da provadét
uréitd politika, napt. myslenka stavéjici se proti vivisekci zvirat. Ale lidem uZ nejde o tento
redlny obsah urcité myslenky, nechapou se myslenky proto, Ze jde o pravdu, kterou tato mysSlenka
obsahuje — teknéme abstinence, vivisekce nebo néco podobného— nybrZz se oni zajimaji
s ohledem na jeji agitacni silu, na jeji politickou pritazlivost. VSude se vede na zakladé té ¢i oné
myslenky také urcita politika. Agituje se s mySlenkou, politizuje se s mySlenkou ve spolcich pro
abstinenci, ve spolcich na ochranu zvirat a proti vivisekci. Myslenky jsou utapény v politickém
shonu. FaleSny néarodnostni princip, faleSné zpolitizovani myslenkového Zivota, ato zejména
v naSem pritomném spolkareni. To je ono, co se tak mocné stavi proti pokrokovému vyvoji
lidstva. Spolky se zakladaji ne proto, aby zastavaly urcitou pravdu, nybrZz proto, aby bylo
dosaZzeno toho ¢i onoho Gcelu. Tim se muze ispravna myslenka stat fanatickou, muzZe se stat
jednostrannou, aZ ztraci naprosto svij pavodni Zivy obsah. Zatim co zakladni charakteristikou
patého poatlantského kulturniho obdobi ma byt: pusobeni na zakladé pravdy.

Herman Grimm — ktery se vZil do doby, kdy pusobil Goethe — se vyslovil plnym préavem:
Goethuv ,,Faust” piedstavuje basen, kterd svou myslenkou vychazi z organizace lidské osobnosti.
Jakysi univerzitni profesor (Faust) pramérné hodnoty, uvazne ve svém védeckém snaZzeni
v pochybovacnosti, citi se byt svym dosavadnim védeckym snaZenim uvadén ve zmatek,
prodélava razné zazitky. Ale to, co prodélava, v nejvyssim smyslu piedstavuje vSechno lidské
snaZeni a obsahuje skute¢n¢, jdeme-li dosti hluboko, v3e to, co se muzZe ¢lovéku v nasi dnesni
dobé vynorit jako filosofické otazky, obsahuje také vSe to, co se maze vynorit jako otazky srdce,
obsahuje také vse to, co se muze vynofit jako urcité politicke sily.

Na zaklad¢ urcitych hlubokych pravd nacerpanych z duchovni védy bychom k piedeSlému
mohli ptipojit nasledujici: V tomto Faustu je obsazeno pravé néco cisté lidské, co by mélo byt
obsahem pravého lidského humanismu. TaZeme-li se: Ke kterému nérodu tedy Faust patti?
Odpoveéd: K Zadnému! Samoziejmeé! — A skutecné, tento Faust se dnes pozveda jako nejmocngjsi
Zivouci protest proti onomu faleSnému narodnostnimu principu souc¢asnosti, principu, o kterém se
vyslovil ponékud tvrdé zn¢jicimi, ale hluboce pravdivymi slovy Grillparzer. Grillparzer vyslovil
slova: ,,0d humanity nacionalitou k bestialite.

Tak uZ vede tato cesta! Narodnost, o kterou se lidé opiraji, aby z ni mohli cerpat své aspirace,
odvadi od humanity (lidskosti) a vede brzy k bestialité. A samoziejmé politika je néco ve svété
nutného; ale naprosto neni nutné politizovani lidskych myslenek. A pohled'me, jak Goethe
dovedl krésné myslenky odpolitizovat! Pokusme se porozumét z tohoto hlediska druhému dilu
Goethova ,,Fausta®; ktery je napsan z nesmirnych hlubin. Tim se stava nejvzacnéjSim dokladem
nejen nasi doby, nybrz vSech lidskych dob, nebot’ se dotyka otazek, jak jsme vidéli, které se stavi
ihned vedle velkych biblickych otazek. Scéna, v niz vystupuje ona ,,Starost“, stavi se vedle scény,
ktera se odehravala v rji; tato scéna, kde Mefistofeles stoji naproti tomuto zastupu nebestand,
stoji vedle urcitého obrazu, ktery nam podava Bible: ,,.Synové bohu nasli zalibeni v dcerach lidi
a spojovali se s nimi v hmotném téle.”

Vyzadovalo by mnohem, mnohem lepsi slova, aby jimi ¢loveék vyjadiil néco, co by mélo byt
dosti hluboko vepséno do lidskeho ducha ado lidskych srdci— aco by nemélo byt nikdy
zapomenuto. Je to v8ak néco, na co se, bohuZzel, az pfilis brzy vzdy zapomina, kdyZz uz to bylo
slySeno. Uzdraveni naSi doby od vselikych zel a béd, kterymi trpi, miZe nastat jediné na zakladé
pochopeni téch véci, jichZ jsme se tu dotkili.

A pokud jsem se pokusil pravé dnes v souvislosti s Goethovym ,,Faustem* uvést nékteré
podnéty paté poatlantské kulturni doby, jak tyto jsou piiméieny duchu doby, pak bych si
piedevsim pral, aby se dostavilo urcité porozuméni pro to, jak se vSude ve svété ukazuji
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prohieSky proti t¢émto pravym impulsam péaté poatlantské kulturni epochy, jak vSude na svété
vystupuje neporozuméni pravé proti tomu, emu ma byt rozuméno. O, moji mili piételé, pial
bych si mit ta prava slova, vyrazy — jimiZ bych mohl mluvit o téchto vécech! Ale snad v dobéach,
které prijdou, jini lidé najdou lepsi slova, aby jimi vyjadiili véci, kterym se dnes tak malo rozumi,
ponévadZ tak mnozi nechavaji radi svoji osobnost ponorit do néjakého pohodiného spoléhani se
na to ¢i ono; mnozi se pokouseji tim ¢i onim hnutim né¢eho dosadhnout, né¢im se stat, bez toho,
Ze by vybtedli z faleSneho principu urcitého spolecenstvi, z faleSného néarodnostniho principu,
bez toho, Ze by se vymotali ze zpolitizovani myslenek. A piece: vSe, co kraci po této bludné
cesté — v téchto faleSnych, nespravnych Slépéjich, propadne Luciferovi a Ahrimanovi. Prospivat
bude jen to, co si je védomo, Ze na této faleSné stopé ¢lovek niceho nedosdhne. Jen at’ si lidé
pohodIn¢ zasedaji ve vSech moznych agita¢nich a dalSich spolcich sou¢asnosti — se vSim tim
spolkarenim a agitovanim nedosahnou ni¢eho. Existuje cesta, kterou musime najit, ktera prece
jen stoji ve sluzbé oné lidské cinnosti, ktera hleda moudrost zaloZenou na pravdg; cesta, ktera se
opira jediné o ono piesvédceni, Ze jen vtélenim pravdy do lidstva maze ¢lovék dosadhnout svého
pravého cile v naSi epoSe; cesta, ktera si je védoma toho, Ze musi piestat vSechno politizovani
mysleni, Ze musi piestat veSkerd agitace s mySlenkami jako dogmaty, Ze myslenky musi byt
uchopeny s plnym pocitem zodpovédnosti pro pravdu, kterou obsahuji — a nikoli pro jejich
agitacni hodnotu, nikoli proto, Ze se ndm libi. Nesm¢ji urcité myslenky vstoupit do nasi sféry jen
proto, Ze v nich méme zalibeni, nybrZz proto, Ze mame skute¢né plIné pocit zodpovédnosti za
pravdu a jeji pravou hodnotu.

Spolu stim, co tu bylo fe¢eno sohledem na obsah Goethova ,,Fausta“, bych rad vyslovil
mnohem vice, neZ co miZe spocivat v pouhych slovech. Pral bych si jen, aby to dale puasobilo
a Zilo v srdcich adusich, nebot’ vim, jak mnohé zavisi na tom, aby se to stalo ur¢itym
dusevné-duchovnim hojivym prostiedkem pro nasi epochu a pro lidstvo putujici po tak bludnych
cestach. Nedovedou-li si lidé pfiznat, Ze putuji po bludnych cestach, budou-li chtit po nich
putovat dale, pak se ale také nebudou moci s ohledem na pravy cil, ktery lidstvo musi sledovat,
dostat spravnym zpasobem dale z mista.
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